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La dltima fiesta de carnaval en Xalpatlahuac

Daniéle Dehouve’

1972

Observé la (ltima fiesta de Carnaval en fa comunidad de Xalpatiéhuac en febrero de
1969 y redacté el articulo que sigue en 1972. Este articufo ha permanecido inédito
hasta fa fecha. Lo publico aqui por primera vez, con un comentario final fechado de
septiembre de 2007. Al observar la fiesta en 1969, pensé que posib!efnente erala
Uitima vez que iba a realizarse, pues fanto el clero como las auloridades politicas de
Ia comunidad trataban de hacerla desaparecer, Efectivamente es lo que ocurmit. Este
articulo proporciona datos que pueden contribuir a explicar esta desaparicion.

En 1969, la comunidad de Xalpatiahuac contaba con 1800 habitantes de habla néhuat!.
Era la cabecera municipal del municipio del mismo nombre desde més de un siglo.

* Antropologa y Etnohistoriadora, Es Directora de Investigaciones en el Centre National
de la Recherche Scientifique de Francia y Directora de Estudios en la Ecole Pratique des Hautes
Etides, Sorbonne, Paris. Entre otras obras ha publicado El teguio de los santos y la competencia entre
los mercaderes (1976), Cuando los banqueros eran santos. Historia econdmica y social de la provincia de
Tlapa, Guerrero (2001), Entre el caimdn y el jaguar, los pueblos indios de Guerrero (1994), Hacia una
historia del espacio en la Montana de Guervero (1995), Ensayo de geopolitica indigena, los municipios
tlapanecos {2001) y La ofrenda sacrificial entre los tlapanecos de Guerrero (2007).
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LA CLTIMA FIESTA DE CARNAVAL EN XALPATLAHUAC

N.B. La ortografia del néhuéti aqul utiizada &s la del ndhuatl clasico; en particular hua,
hue, ‘hui expresa wa, we, wi; e saltillo se escribe fr como en fopilehqui.

En Xalpatldhuac, la fiesta de Carnavel recibe en néhuat! el nombre
de ahuili, que se aplica también a la flor amarilla que se echa a manera
de confettis en estos dias. La palabro, conocida desde el siglo XV, signifi-
ca «regocijor, con una conotacién de desorden y exceso sexual {ver los
diccionarios de fray Alonso de Molina y de Rémi Siméon}. Segn la cos-
tumbre, doce jévenes solteros de unos diez y ocho afios se encargan de
organizar la fiesta. Son el conepixcal {discal jovenn), el fepixcaconet! {«nifio
fiscal), dos mayores o manioth, y ocho conetopifehqui {dopiles jévenesy).
Los cuatro primeros son los mds respetados y reciben el nombre colectivo
de feachcame («hermano mayor» en néhuat| clasico), el cual se aplica a
todos los cargueros de mayor prestigio. El conepixcal solicita su cargo
con el pixcal huey o discal principals de la iglesia. Si éste acepta, el padre
‘del muchacho se presenta a su vez ante el fiscal y le da su aprobacién.
Entonces, el conepixcal busca a algunos compafieros entre los mucha-
chos de su mitad territorial (ver més adelante). EIIos toman sus funciones
al terminar la fiesta de Carmaval.” '

Su papel principal es asumir los gastos de la fiesta del afio siguiente.
Por esta razén, el conepixcal y sus ayudantes se alquilan durante el aiio,
en el pueblo mismo, en Tlapa o en el estado. Si los muchachos no fogran
conseguir suficiente dinero, sus padres los ayudan econémicamente. Va-
rias tareas adicionales; no relacionadas directamente con la fiesta, for-
man parte de sus atribuciones durante el afo: tienen que barrer el suelo
ante las procesiones, preparar los arcos de flores, adornar la iglesia v,
sobre todo, cortar el «jihuite» del campo santo y tocar las campanas de
dia y de noche durante fa semana de la fiesta de Todos Santos.
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l. Descripcion de la fiesta

Unos dias antes de la fiesta, el conepixcal se redne con sus ayudan-
tes y sus padres en su propia casa, la cual es fambién la de su padre por
* consecuencia de la residencia patrilocal. Ellos cuentan el dinero ganado
durante el afo. Entonces, los muchachos caminan un dia en la Mentafia
a fin de conseguir los ramos de ocote que utilizaran para alumbrar la
fiesta durante la noche. Mientras tanto, algunos de sus padres compran
un cuero de vaca y cortan algunos bambus para confeccionarla efigie de
un toro. -

El primer dia de la semana de Camaval {un miércoles), los doce
muchachos cortan ramas, entre las seis a las doce dela mafiana, para
confeccionar el esqueleto de la efigie del toro. A las dos de la tarde, se
renen todos en ld casa del conepixcal, con sus padres llamados tetahme,
y sus madres llamados tenahme, las cuales preparan las tortillas para la
comida de las cinco. Los participantes confeccionan el toro llamado
torocuetachtli; fa palabra estd traducida localmente por «toro de cueron,
pero en realidad el término cuetlachtli se refiere a un animal depredador
del monte, traducido por «oso» o «dobon en los diccionarios de nahuail
clasico. Mientras algunos hombres preparan las cuerdas de palma, otros
amarran las ramas. Estas representan el espinazo del toro (itepotzemiq),
sus costillas {icostilla), son cuello {iqguequechcuahyotzi) y su cabeza:
(itzotzontecontzi). Al finalizar la torde, fijan los cuernos {icvaacuacua), la
cola (icuicuitlapitzi), el cuero {cuecuetlachtli) y se corona la efigie con unas

flores llamadas amicxochil.

A las nueve de la noche, después de la comida, fos musicos empie-
zan a tocar violin en el corral del conepixcal. A continuacién, todos los
asistentes salen de la casa, detrés del padre del conepixcal. Alumbrados”
por las rajas de ocote, se dirigen hacia el barrio por el cual van a empezor

su viaje de casa en casa, el cual duraré toda la noche.
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Al llegar a lo primera caso, los ayudantes del conepixcal gritan:

Nicaan huitz toro! ;Tla nanquinequih toro?
«Aqui viene el toro! ;Van Uds a querer el torol»
El padre del conepixcal rodeado por los otros padres se acerca

" de la casa'y habla a su dueiio:

Tlapoyahualtitzinoc, taye! ; Tla nanquicelizqueh toro?

«Buenas noches, sefior! ;Vana recibir el toro?s

Si se niega el duefio de la casa, dice:

Cux unca lugar cano mihtotiz!

«No hay lugar donde bailarly .

y la compaiiia del conepixcal se va a otro lugar gritando:
Chrux yezqui! Cux quinequi! '

«No se va a hacer! No quierel»

A veces se enojan contra los habitantes de la casa y gritan:

. Chahue canica! Cux oquicelihqueh un toro! Nelli amo

moteochihuazqueh! Ya mocuepazqueh Joranios!

«Vamonos por aqui! No quisieron recibir el toro! Dicen que
no los van & bendecir! Se volvieron curas!»

Alrevés, si acepta el duefio de la casa, dice:

Cualli te! Xmocehuical '

«Estd bien! Descansen!»

Entonces, los bailadores gritan con gusto:

Axa yezqui un toro! Axa silletahme ma quintlalical Ma huala cani-
ca un toro! Axa xquintlalican silletas para ipa motlalizqueh!
«Ahora st va a haber toro! Ahora que traigan silletas! Que ven- -
ga por aqui el toro! Ahora traigan silletas para que se sienten!»
Los duefios de la casa colocan algunas silletas en el corral para
los padres de los muchachos y los violineros (Fig. 1).



Daniers Devouve

Fig.1-Tres teachcame: el padre del conepixcal y dos de los jovenes del grupo.

Los muchachos empiezan a ejecutar dos tipos de baile, el primero
llamado el del torocuetlachtli, y el segundo, de los cihuotloquentihqueh
(los «disfrazados de mujem o Monjigangaos)
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En ef primero de estos bailes, uno de los muchachos carga la efigie
del toro y procura pegar con sus cuernos a ofro muchacho quien se pro-
tege con su gaban o un sombrero (Fig. 2).

Fig. 2- El baile del torocuetlachtli
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Por ratos, los bailadores llaman al comandante, o jefe de los policfas
encargado de vigilar lo fiesta:

Ma huala un comandante! Ma quinquixti un coconehpara ma
tlahcoyahui! Mopachohtihue un coconeh! Andale, comandan-
te, xquintzacuili un coconeh, no cuele mopachoa! Techtocaroa
timacazqueh cigarro ce caja! Taye, timitztocaroa tehua, tla
quimacaqueh cigarro ce caja, totoca xquintziquixtica coconeh,

para campa timahuiltizqueh, no cuele tlachmgaroa"
Xquintzinquixti, xqumcalath mogarrote‘

-

«Que venga el comandante! Que saque a los nifios para que nd se
metan enmedio! Los nifios se acercan! Andale, comandante, castiga a
los nifios, se arriman muchol A nosotros nos toca darte una ceja de cigo-
rros! Sefor, ya que te dimos una caja de cigarros, atite toca sacar rdpido
a los nifios, donde vamos a jugar, son muy chmgonesl Sécalos, ddles con
tu garrotel»

El baile del toro otorga a los muchachos el derecho de participar a!
baile siguiente, el de los «disfrazados de mujem. El conepixcal lleva a es-
condidas a varios muchachos en una casa vecina para que ellos se dis-
fracen de mujer y coloquen un pafivelo ante sus ojos a fin que ninguno
los reconozca. Cuatro a seis jdvenes disfrazados participan en cada baile.
Se invitan unos a otros (Fig. 3). Esta danza es la ocasién de miltiples
bromas de orden sexual. Mientras tanto, las mujeres deben quedar es-
condidas en sus casas; detrds de sus paredes, ellas tratan de ver lo que
pasa afuera.

Como en cualquier fiesta mdfgena la bebida desempefia un papel
importante. Segun la costumbre, los padres del conepixcal y de sus ayu-
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Fig. 3- El baile de los «disfrazados de mujers.
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: danfes ofrecen aguardiente a los sefiores de mayor edad. Llenan botelli-
“fas de coca-cola con aguardiente y presentan la bebida diciendo:,

Ma nimitztlahuanti!
«Te voy a emborrachar!»
Los asistentes hacen bromas a este propdsito, mmsnendo so-
bre el hecho que la bebida esta regalada:
Ma techtlahuantica, para moztla que tehuan ticcuhuazqueh!
- «QQue nos emborrachen, mafiana lo compraremos nosostros!s
Uno dice en broma:
Cuaac tonehua, hasta moquequechtla pamto’ Pero nicaan
_ticmotlahtlaneuiya un tlen ticonis!
«Cuando caminas, hasta tienes un pafiuelo en el cuello! Pero
aqui pides prestado lo que bebes!»
Los violineros también piden aguardiente:
Mazqui nitlatzotzontica, pero nicnequi un atl chichi!
. «Aunque este tocando, quiero aguardiente!»
Y los asistantes gritan:

Tehuan paqui tocxi, pero un vnolmero hasta quimati ya -
tzincopintica! Tla cux yehua, cux yezqui toro! Xmopachoat

Xmihtotica! In violinero quitlani!

«Nosotros, se alegran nuestros pies, pero el violinero siente que
se¢ le estin saliendo las nalgas! Si no fuera por él, no hubiera
toro! Acérquense! Bailen! Estd ganando dinero el violinero!s
Los ayudantes del conepixcal estan encargados de proporcionar
las rajas de ocote para alumbrar la fiesta. De vez en cuando los
espectadores les gritan (quiza con un sentido de broma sexual):
Xtequetza tlacpac un ocotl!
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«Suban el ocote!»

Después de realizar dos o tres bailes, los muchachos se dirigen
hacia otra casa. Grita uno de ellos:

Chahue occeca campa nehua nicmati!

«Vamos a otro lugar que yo conozcol»

Para despedirse de ellos, el duefio de Ia casa regala al conepixcal
unos pesos, o uno o dos litros de maiz o de frijol. Y toda la compaifa se va
aotra casa. . :

- Esodura toda la noche. A las cinco de la mafiana, el grupo llega ¢ la
casa del layacanqui, un carguero cuya funcién consiste en vigilar el tra-
bajo colectivo. El thayacanqui les ofrece un pozole, mientras prosiguen los
bailes La fiesta termina y todos van a descansar. Al ofro dia, el juez regala
una comida al grupo del conepixcal en e ayuntamiento, y la fiesta noctur-
na se acabard en su casa, como el dia anterior se habia terminado en la
casa del tloyacanqui. El dia siguiente, fe tocaré ol presidente municipal. El
sébado, el maestro de misica ofrece una comida en el ayuntamiento.
Durante la noche del sébado al domingo, el toro no saldré a bailar: se
dice que «el toro duermen, cochi un toro, porque el domingo lé focard
bailar de dio, a partir de las cinco de Ig tarde, después de na comida de
tamales, regalada por los mayordomos de Tercer Viernes de Cuaresma.
Ellos son cuatro y matan un puerco cada uno para la ocasién, La fiesta
termina mas tfemprano que de costumbre durante lg noche del domingo
al lunes. -

El lunes por la tarde, los bailes empiezan a los cinco. A las siets, se
realizan los Gltimos bailes. Todos los muchachos se echan sobre la efigie
deltoro y la despedazan a machetazos, en medio del pueblo. Luego, se
rednen en la casa del conepixcal, quien maté o un buey (el cual represen-
ta altoro que acaba de morir despedazado), y comparten un chilate. Para
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terminar, todos van a la casa del pixcal huey, el discal principal de la
iglesia, quien les regala chilate y tamales de puerco. Asi, el pixcal huey
termina fa fiesta invitando al conepixcal, del mismo modo que el coneprxcal

habia empezado la fiesta invitando al pixcal huey.

' Mlércoles 15:00 m Coneprxca! o ] Pozole T

Jueves . | 5:00am | Tiayacanqui Pozole Casa del tlayacanqui

Jueves | 5:00pm | Juez . Pozole - Ayuntamiento -

Viemes 1500am | Juez Pozole Casadeijuez -

Viemes | 5:00pm | Presidente municipal | Pozole Ayuntamiento

S4bado | 5:00am | Presidente municipal | Pozole . | Casadelpresidente ,

Sabado | 5:00pm | Maestrode musica Pozole Ayuntamiento

Domingo | 5:00pm | Mayordomos Tamales Ayuntamiento

Lunes 7.00pm | Conepixcal . | Chilatedebuey | Casadel conepixcal
Pixcal huey Chilate de puerca | Casa del pixcal huey

Cuadm 1: Comldas de la semana de Carnaval

1. Ana||5|s
La fiesta asf descrita presento tres significddos principales
1. La violencia ritualizada

En primer lugar, resalta la violencia ritualizada que reinc durante.
toda la semana. El baile del foro es peligroso.y causa a veces heridas
profundas en la cabeza. Pero, ademds, en esta época del afio, la costum-
bre otorga a los enemigos el derecho de provocarse. Las personas que se
cruzan o se visitan se firan a la cabeza confettis de papel cortado o flores
amarillos y gritan ahuili, ohuili; pero, a veces, en lugar de flores, se tiran
cenizas o tinta y griton: '
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Ma tiemotlaalilica tla cux tlei ahuili, mazqui zan tlilli, ma
ticmotoxcocoluilica!

«Si no hay flores confettis, nos vamos a tirar aunque sea tinta, nos
vamos a cubir de tintal»

Esta tinta de varios colores se vende en las tiendas de Tlapa y tam-
bién se utiliza en ofra ocasién, la fiesta de san Lucas, durante la cual los
ganaderos pintan con ello a sus ganados. Si los muchachos entre s ylas
muijeres entre ellas se divierten al tirarse confettis, en cambio son los ene-
- migos los que se tiran finta, ya que ella no se puede limpiar y echa
“perder los vestidos. Por esa razén, estos juegos desembocan frecuente-

mente en pleitos. | ‘ ' S '

Ademds otro tipo de rivalidad se expresa durante la semana de Car-
naval, ella profundamente integrada a la organizacién social de la comu-
nidad en sus aspectos «dualistass, En efecto, el pueblo de Xalpatldhuac
estd dividido en dos «mitadesn territoriales, con funciones sociales, matri- -
moniales y rituales. Una linea imaginaria atraviesa la plaza central y divide
el pueblo en dos parte: ca Hacpac («arribav) estd situada ol sur, a una
alfitud superior a la segunda, ca tatzintla {«abajon). Dicha divisién territo-
rial conlleva una clasificacién general de los vecinos en funcién de su
lugor de residencia. La pertenencia @ la mitad de arriba o de abojo depen-
de de la descendencia por consecuencia de la residencia patritocal, y las
mujeres combian de mitad ol casarse e ir a residir en casa de su esposo.
La parte de arriba es mds ancha y recibe todos los edificios.comunales;
seg0n la leyenda, los ancesiros fundadores de la cormunidad llegaron del
norte, se rehusaron a establecerse en la parte de abajo y prosiguieron su
camino hasta la parte de orriba. Todavia en nuestros dias, lo cruz que
guarda la parte de abaijo, ol norte, se encuentra en un lugar de espantos.
La cruz de la parte de arriba, al sur, es la por la cual los difuntos entran en
el pueblo al principio de la fiesta de Todos Santos. De esta manera, del
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lado septentrional, los vivos penetran en el mundo de los muertos, mien-
tras, del lado meridional, los difuntos ingresan al mundo de los vivos.

Competencia y violencia son la regla de conducta entre los habitan-
tes de arriba y de abajo. De tarde, durante la época seca, los hombresy |
los muchachos de una mitad se afrentan a sus homologos de la otra. Un
grupo ataca al otro gritando: Ma pehua guerral «Que empiece la gue-
rraly. Los jugadores se tiran lefios de cazahuate en llamas, protegiéndose
con su gabdn: motecuahmotla, juegan la lefian. La finalidad tedrica del
pleito es entrar en el territorio enemigo y robarse a las muijeres, lo cual
evoca una exogamia de mitad. Y, en efects, me di cuenta que, a pesar del
desequilibrio demogréfico entre las mitades, se respeta generalmente esa
«reglax tacita de exogamia de mitades. : -,

La fiesta de! Carnaval toma lugar en este contexto de antagonismo
entre mitades. El conepixcal y sus ayudantes se escogen cada afio en una
mitad distinta, por rotacién. Procuran realizar gastos mayores que el ofio
anterior para demostrar que su mitad es mejor que la de sus adversarios.
Dicha emulacién contrasta notablemente con la tendencia igualitaria que
opera en todos los demés cargos: asi, por ejemplo, los cuatro mayordo-
mos del Tercer Viernes de Cuaresma fienen que decidir los gastos previs-
tos antes de lo fiesta, a fin que ninguno de ellos sobresalga y adquiera un
prestigio superior a los demds. '

Varios antropélogos han natado la existencia de’una violencid
ritualizada en tiempos de Carnaval, por ejemplo June Nash, quien escri-
be: «[Las mitades] entran en competencia por los gastos y el regocijo du-
rante las fiestas {....] La competencia por la eficiencia en el trabajo comu-
nal es frecuente entre los barrios, la competencia, durante fiestas especia-
les como el Carnaval, entre grupos de danzas de comparsas, o grupos de
hombres que cantan o bailan con disfraz estd muy difundidar {June Nash,

1948, p. 262).
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2. El sistema de cargos

El segundo interés de la fiesta de Carnaval en Xalpatidhuac es su
mtegrqcuén en el sistema de cargos civiles y religiosos. En teorla, estos
cargos son obligatorias para todos los vecinos masculinos e impuestos
por la autoridades municipoles mediante una rofacién. Los cargos se or-
ganizan mediante un sistema jerarquico: los més baratos son los mds
numerosos y de menor prestigio; los més caros se ubican en la cOspide de
la’jerarquia. Los cargueros mdés prestigiosos son precisamente los que
intervienen durante la fiesta de Carnaval, .

En prlmer lugar, se destaca el layacanqui, qmen ofrece dos comi-
das. El es, segin la tradicién, et fitulario del cargo d/e mayor nivel, aunque
ahora se encuentra sometido al presidente municipal. Tiene once asisten-
tes y, por lo tanto, el grupo cuenta doce personas. El dia siguiente, ef juez
es el que invita, él estd nombrado por el tribunal de Acapulco. El tercer
dia, le toca al presidente municipal, con su ayuntamiento (regidores y
suplentes). El cuarto dia, el maestro de misica es el huésped. El es titulario
de un cargo vitdlicio y dirige la orquesta de la comunidad que toca sin
cobrar sueldo en todos los eventos poblicos de importancia. Por esta ra-
zén, los msicos son invitados en fodas las ocasiones anuales, soclamente
en una ocasién les toca invitar a los demds, es en Carnaval.

El quinto dia, los cuatro mayordomos matan puercos para preparar
una gran comida en el ayuntomiento. Se encargan de los gastos de la
fiesta principal del pueblo, el Tercer Viemes de Cuaresma, ayudados por
sus veinte ayudantes o diputados. Por fin, la semana de Cornaval fermina
con la ifvitacién del conepixcal y del pixcal huey. Este dltimo se encarga
"de todo lo que tiene que ver con la iglesio.

Los Gnicos cargueros que no participan en la fiesta de Carnaval en
calidod de huésped son los mayordomos de las fiestas religiosas mas pe-

.
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quedas y el comondarife, encargado de mantener el orden.piblico con lo
ayuda de sus once policias, Sin embargo, el comandante esté presente

“durante los bailes a fin de impedir los pleitosy, a cambio de su parficipa-
cién, reciben cajas de cigarro del conepixcal.

Hay que afiadir que los viejos o principales son los invitados de ho-
nor de todas las comidas en el ayuntamiento.

El mismo cargo de conepixcal plantea varios problemas: segin la
ierarqufa de cargos, los muchachos son, por costumbre, titularios de los
cargos de mdés baojo nivel: prestan servicios pero no participan con dinero;
en cambio los cargos de més alto nivel son los més costosos. Ahora bien,
el conepixcal y sus ayudantes son jévenes y solteros pero, sin embargo, .
tienen que asumir gastos pesados. ' '

Un busy : g 100.00 pesos
10 cajas de cigarros ' . 5.00 pesos
6 garrafones de aguardiente R 360.00 pesos
Un cuero de buey” . ‘ 15.00 pesos
3 magquilas de chile' 22.50 pesos
2 litros de sal 4.50 pesos
Alquiler de vestidos de mujeres durante 7 noches 35.00 pesos
Total - , 1,242.00 pesos

Cuadro 2: Gastos del conepixeal

. El conepixcal tiene una participacién mas importante que sus de-
mds compafieros: si algo falta el dia de la fiesto, a él le corresponde pro-
porcionarlo. Asi también, si se pierdg un rebozo durante los bailes, éllo -
poga. Dado el nivel de vida muy bajg en la regién, a menudo el padre de
los muchachos pierde todos sus bi_exes y se puede decir que el cargo del
conepixcal es de los mds onerosos dél pueblo. En efecto, los mayordomos
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gastan entre 1000 y 1500 pesos, y el pixcal huey, 1 300 pesos. Por eso,
hay que considerar que el cargo de los conepixcal recae en realidad so-
bre sus padres y contribuye al prestigio.de aquellos.

3. Las facciones politicas

Finalmente, la fiesta de Carnaval desempefia en la actualidad un
papel adicional en la organizacién social del pueblo, ya que ocupa un
lugar central en la vida politica de la comunidad. En efecto, el pueblo esta
dividido en dos facciones opuestas desde el principio del siglo XX, Las
facciones pelean el poder municipal de un modo @ menudo violento. Por-
que el Carnaval es tradicionalmente una ocasion de violencia ritualizada,-
varios pleitos y hasta muertes se han producido durante la fiesta. Se men-
ciona que una vez varios hombres «amanecieron» matados a machetazos.
Porofra parte, y en razén de su mismo cardcter, la fiesta de Carnaval es
objeto de pleitos entre los «radicionalistas» y los kmodernistas» que cons-
fituyen las dos facciones opuestas. En regla general, los primeros quieren
conservar la costumbre, mientras los segundos apoyan al clero que quie-
" re que desaparezca. Los presidentes municipales, cualquiera que sea su
‘pertenencia de faccidn, procuran, por su parte, impedir su celebracion,
porque temen que sus adversarios politicos aprovechen la ocasién para
vengarse de ellos. Yeo en el desarrollo de las facciones politicas la razén
profunda de la tendencia a la desaparicién de la fiesta de Carnaval en
Xalpaildhuac. . - '

Paris, 1972,
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Algunas reflexiones
(septiembre de 2007)

Hace 35 aiios que escribi este articulo publicado aqui por primera
vez. La sitvacién econémica y politica de México ha cambiado, llevando
consigo cambios profundos a nivel local y en el pueblo mismo de Xalpat-
l6huac. También han evolucionado los interrogantes académicos y las
teorias en antropologia. Yo mismo he desarrollado varios estudios histéri-
- cos y antropoldgicos que me han llevado a plantear nuevos problemas. -
Por todas estas razones, la lectura de esfe articulo hoy en dia me lleva
proponer algunas reflexiones. '

El andlisis de la fiesta que proponia segufa las pautas de los infereses
mayoritarios en antropologia en aquella época, en particular una aten-
cién dirigide hacio la organizacién social de las comunidades indigenas.

1.La violehcia

Como lo notaba June Nash en el Handbook of Middle American
Indians, las conductas de violencia ritualizada eran muy difundidas en-las
comunidades indfgenas y llamaba la atencién su estrecha integracién a
los sistemas de cargos y fiestas; en el caso de Xalpatidhuac, el antagonis-
" mo ceremonial oponia las dos mitades territoriales y exogémicas, asf como
~ los grupos del conepixcal originarios de una y otra. Dado ef papel central
del conepixco! en el sistema de cargos y fiestas del pueblo, se puede decir -
que la viglencia ritualizada ocupaba un |ugor central en lo organizacién
social de la comunidad.

Ahora bien, la irrupcién de otro tipo de violencia —la violencia de lo

lucha politica— a partir del principio del siglo XX es la que ha provocado
la desaparicidn de la violencia ritualizada. Este articulo ofrece la descrip-
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cién detallada del proceso por el cual fa violencia polmco ha reemplazado
la violencia ritual. Esta Gltima sefialaba precisamente las o:cfgjones del
antagonismo —juego de lefia» entre los hombres de las mitades, com-
petencia ceremonial enire los grupos consecutivos de conepixcal, baile
del forocuetlachtli, juegos de confettis— las permitia y las contralaba a la.
vez, Al desarrollarse los antagenismos de tipo politico, unos de estos eventos
han cobrado importancia y escapado al control social: los juegos de
confettis se han transformado en agresiones con tinta y el baile del
forocuetlachtli ha desembocado en pleitos entre enemigos de facciones.
Ademés, las facciones polfticas cristalizaban conductas de apoyo y de
rechazoal clero y, de manera mds general, a la tradicién y la médernizo-
cién de las costumbres. De hecho, el clero de aquelta época se ‘considera-
"ba a si mismo como un factor de progreso'y procuraba hacer desapare-
cer las tradiciones indigenas. Como puntos nodales de la costumbre de la
‘comunidad, la fiesta def Carnaval junto con el cargo del conepixcal cris-
talizarop los antagonismos de facciones durante algunos afios, hasta su
desaparicion final. Este estudio de caso puede despertar el interés ya que
los antagonismos politicos se han incrementado mucho por consecuen-
cia del desorrollo de los partidos politicos a nivel nacional y han tocado
varios pueblos indigenas que antaio no conocfan mds que la violencia
~ ritual. La Dra. Aline Hémond ha ltevado a cabo un andlisis de este tipo en
la comunidad de Xalitla (Guerrero), para los ofios posteriores a 19%0.

2. El sistema de cargos

. De acuerdo con el interés que la anfropologia dirigia en aquella épo-
ca hacia los sistemas de cargos de las comunidades indigenas, hice resal-
tar el papel central de la fiesta de Carnaval en el sistema de cargos de
- Xalpatldhuac. Era la ocasion anual dnica en la cual fodos los cargueros
de importancia participaban en un sistema generalizado de intercambio
de comidas: he puesto este hecho en ewdencm Sin embargo, desarrollé
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poco el andlisis de los aspectos rituales integrados al sistema de cargos.
Los estudios que he Hlevado a cabo desde aquella fe\chn me llevan o hacer
nuevas propuestas. . -

En primer lugar, me llama la atencién los ndmeros de cargueros en
el pueblo. Recientemente, he estudiado en la zona tlapaneca de Guerrero
los «rituales con manojos contadosn, los cuales han hecho aparecer que
unos nimeros rituales se repiten en las ceremonias. Entre ellos sobresalen
el cuatro y el ocho. El cuatro es el nimero de las direcciones del mundo y
del cosmos; el ocho se obtiene multiplicando el cuatro por dos, es decir,
que es una derivacion del cuatro, y designa al hombre. Ahora bien, en
Xolpotlahuac, el grupo del conepixcal estaba constituido por cuatro
teachcame o dirigentes, y ocho ayudantes, del mismo modo que el grupo
del Hayacangui. Esto significa que, si bien los integrantes del grupo eran
doce en fotal, el nimero significativo es aqul el cuatro [y su doble, el ocho).
Por otro lado, habia cuatro mayordomos de Tercer Viernés de Cuaresma,
cada uno con veinte ayudantes (4 X 5). Todos estos nimeros me parecen
significativos y pienso que hay que recopilarlos, no solamente en los ritua-
les con flores y hojas contadas, sino también en los sistemas de cargos.

En segundo lugar, hay que prestar mayor atencion en los aspectos
propiamente ceremoniales de las fiestas y de los cargos. Ast, he dicho que
el Carnaval era la Gnica ocasion de culto piblico que involucraba alos
principales cargueros de Xalpatléhuac: $Cudl era su evento clave? La
muerte ritual del torocuetlachtli, la-cual ostentaba rasgos muy interesan-
tes. El forocuetlachtli mismo daba la vuelta por todas la casas particula-
res de la comunidad (cuando menos tedricamente, haciendo abstracion

“de la lucha de facciones); terminando este recorrido se colocaba en el

punto céntrico del pueblo —lo ploza— donde los doce integrantes del
grupo del conepixcal lo despedazaban o méachetazos. Luego, los cargue-
ros participaban en una comida ritual de chilate de toro, y decfan que el
animal cocinado representaba al forocuetlachtli recién matado.
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Este evento no puede recibir el nombre de sacrificio. Sggén la defini-
cion clésica de Hubert y Mauss (1899, 1970), el sacrificio es un medio
para el profanc de comunicar con lo sogrado por la infermediacién de -
una victima. De este modo una trilogia es necesaria: el hombre o los -
‘hombres sacrificantes (cuya situacién serd modificada por el sacrificio), la
victima sacrificial, y las deidades a las cuales se desting el sacrificio. Asi
definido el sacrificio es una categoria menos amplia que la de muerte
rital, ritual murder, en inglés. '

Lo muerte del torocuetlachtli no es un sacrificio respondiendo a esta
- definicién, pues, si bien estén presentes un sacrificante (el grupo del
conepixcal en nombre del pueblo) y una doble vidima {la efigie y el animal
consumido en chilate), el acto no se dirige a una clase especial de deida-
des. Més bien la muerte del forocuetlachti es un ritual murder, con ciertas
caracteristicas: la victima esté despedazada por un grupo de hombres
armados durante una lucha fingida, y comida.

De esta manera, la organizacién social de lo comunidad de Xalpat-
I8hyac y su sistema de cargos y de fiestas descansaban en lo muerte ritual ‘
del torocuetlachtli, en el punto céntrico del pueblo, y @ manos de un gru-
po que representaba la colectividad entera,

3.lEI Carnaval y la fiesta mexica de Tlacaxipuehualiztli -

Ast descrito, el Camaval de Xalpatiéhuac era evidentemente una fiesta
sincrética en la cual se mezclaban rasgos prehispénicos y ¢oloniales. En-
tre éstos ltimos, destaca el simulacro de corrida espafiola, con el foro
que pelea con los jévenes, y las Monjigangas disfrazadas de muijer, que
pertenecen al folklore espafol. Sin embargo, serfa un error enfatizar estos
rasgos coloniales a expensas de los rasgos propiamente indigenas.
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De manera general, pienso que las divisiones grehispdnicas del tiempo
anual han sobrevivido en las comunidades indigenas y son las que han
permitido la integracién de la tradicién autéctona en el calendario cotéli-
co, como lo ha mostrado Johanna Broda {2000y 2001) en el caso de la
 fiesta de Santa Cruz en la regién del Alto Balsas. €l Camaval es una fiesta
catélica mévil cuya fecha depende de la de Pascuas. Se celebra entre fines
de febrero y fines de marzo segun los afios. La fiesta mexica que le corres- -
pondia era la de Tlacaxipehualiztli {Descllamiento de Hombres), la cual,
segUn Sahagun, se celebraba entre el 4 y el 23 de marzo, antes del Equi-
noccio de Primavera. |

Esta fiesta ostentaba rasgos netamente guerreros. Era preparada
por una guerra durante lo-cual los guerreros tomaban cautivos para de-
sollarlos en la fiesta y efectuar una serie de ritugles con su piel. Algunos de
estos cautivos eran matados ritualmente durante una ceremonia que los
espanoles llamaron «suplicio del gladiatorion. Amarrado a una rueda de
piedra {femalacatl) el cautivo se enfrentaba con cuatro guerreros disfra-
zados de animales depredadores. Al cabo de este simulacro de combate,
el cautivo era matado, su carne comida, sus huesos guordodos ysu piel

arrancada (Vle-Wohrer, 1999).

La muerte rltucl del forocueﬂochﬂ: de Xalpatléhuac puede, en cierfa
medida, campararse con el «suplicio del gladiatorion de la fiesta mexica.
La Fig. 4 muestra dos de los cuatro guerreros atacando al cautivo ama- -
rrado al temalacat!. Otro personaije (abaio a la derecha) leva una piel de
cuetlachtli (xoso» o dobon): es el cuetlach-huehue (wiejo oso»). Liamado
«tion del cautivo, ha amarrado éste al temalacotl. Los dos guerreros agui
representados llevan pieles de animales: arriba un dguila y abajo a la
izquierda un jaguar. Mds que de un sacrificio, como se ha dicho a menu-
do, se trataba de un ritual murder, en el cual la victima era acosada y
matada por un grupo constituido, y comida.
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Llama la atencién que en Xalpatlghuac el toro
haya recibido el nombre de torocuetiachtii {«toro
oson) como el antiguo cuetlach-huehue. Los veci-
nos del pueblo ya no entendian la palabra cuetlochtli
y la fraducian por «cueron, hecho significativo que
pone el acento sobre la piel desollada de la victima,
la cual era un elemento esencial de fa fiesta mexica.

- Ademds, la relacién estructural entre.el grupo de
“guerreros y la victima ha permanecido semejante: por
wn lado estdn cuatro jévenes {equivalentes de los gue-
. rreros}, por el otro, la victima desollada y comida {el
Fig. 4: El suplicio del 1010, €quivalente del cautivo). Lo que ha cambiado es
«gladiatorion segn los' € Papel de cuetlachtli: mientras éste era antario el dtion
Primeros Memoriales  del cautivo, hoy se ha vuelto la victima.
- de Sahagtin, ’

Sila fiesta del Carnaval de Xalpatléhuac fue el producto de una re-
composicién ocurrida en el curso del periodo colonial, es importante re-
saltar que se realizaba después del Solsticio de Invierno y antes del Equi-
noccio de Primavero, es decir, cuando el sof «renace» y sube cada dias
més en el cielo. En la colonig, los autoridades politicas de los pueblos de
indios (dirigidas por el alcalde Hayacanqui, que todavia existia en Xalpat-
l6huac en 1969) tomaban sus funciones a fines de diciembre'y se cam-
biaban anualmente. Asf se puede pensar que la fiesta del Carnaval mar-
caba la instalacién de los.cargueros en el poder, realizada cada afio justo
después de su foma de funciones. De esta manera, su poder se asentaba
en el ritual murder del torocuetlachtli. Cuando Xalpatléhuac se volvié ca-
becera municipal en el siglo XIX, e sistema se adapté: el presidente muni-
cipaly su ayuntamiento entraron en funciones para tres afios seguidos en
lugar de uno; el juez y el moestro de musica se volvieron personaies de
importancia que fueron integrados al sistema de intercambio de comidas
rituales. .
Paris, septiembre de 2007.
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