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RUDINGERUS L'IVROGNE
UN “EXEMPLUM” MEDIEVAL AU MEXIQUE

; Daniéle Dehouve

Approcher les sociélés indicnnes dans la dimension historique que leur
conferent cing sidcles de contact avec I'Europe, telle a é1é Ja préoccupation
que j'ai partagée avee Nicole Percheron, et qui nous a conduites a ¢ludier 1eé
archives politiques, économiques ct agraires des villages indiens. Au seuit’
d'unc recherche visant A explorer cctte méme réalité A travers de nouveaux
documenls, ‘ceux-13 linguistiques, je publie aujourd’hui un premier nm,whﬂ.
d'analyse dc lextes nahvall inédits. On trouvera ici une tentativ
d'élaboration d'une méthode, ct unc formulaton de questions pour 1
poursuite dc la recherche, Cet article revétant de ce fait pour moi un
importance particulidre, je pense que je ne puis offrir a Nicole Percheron d
meilleur hommage que celte ébauche de réflexion.” :

{

La littéralure d'évangélisation du Mexique représcnte un aspect enco
peu éludié de Thistoire des sociélés indicnnes. C'est sans doule pour celt
raison que cet aricle sera le premier A traiter de la présence, dans le
sermons écrits en nahuatl, de petites histoires édifiantes, largement utiliséejs
cn Europe dans les préches et la littérature pieuse, du Moyen Age jusquajl
début du XX2me sitcle, Cest dans le cadre du renouvellement de IR
prédication aux Xll¢me et XilI2me sidcles que les ordres mendiants déver
lopprent systématiquement I"‘exemplum'™que l'on a pu définir comme “ul
récit bref donné comme véridique et destiné 2 &tre inséré dans un discour
(en général un sermon) pour convaincre un auditoire par une legon salutaire
(Brémond et al. 1982 : 38). Aux XVIéme et XVIIeme siécles, les Jésuite
s'emparent de cette Lradition ct rédigent des compilations d"'exempla” e
langue vulgaire; pour le monde hispanique, on peut citer pammi les plu
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grands Juan Euscbio Nieremberg, le Cardinal Bellarmin ct Alonso de
Andrade. Ces auteurs seront traduits dans de nombreuses langues européen-
nes et, aux XVIdme ct X VIIi2me sidcles, les Jésuiles de Nouvcelle-Espagne
s'inspireront de cc modele pour créer une littérature d'exempla en langucs
indigénes.

1

Or, dans Ie Mexique colonial, I'influence des Jésuiles s'étend bien au-deld
de leur ordre. Leurs colléges réunirent les meilleurs spécialistes de langues
indiennes entre les dates approximatives de 1600 et 1750. Ainsi, cn 1606, 90
des 150 Jésuites du Colldge pratiquaient une langue autochtonc (Garibay
1961 : 322). Leur labeur fut surtout significatif en ce qui concerne la langue
nahuatl, qui avait été celle de I'empire aztéque, et était (et continue 2 &tre) la
plus parlée au Mcxique. IIs s'inscrivirent dans la lignée dcs grands
¢évangélisateurs du siécle de la Conquéte, qui avaient composé des manuels
de confession, des sermons et des dictionnaires, et recueilli des textes
précolombiens (en particulier Fr. Bemardino de Sahagin, Andrés de Olmos
et Alonso de Molina). Deux dates marquent le travail jésuite ; 1645, qui vit
la parution de la grammaire du P. Carochi, qui reste encore aujourd'hui I'une
des meilleures, et 1759, date de Ia parution du Catéchisme d'Ignacio Paredes,
qui contient nombre d'exempla et fut adopté, A I'époque, par tout Ie clergé de
Nouvelle-Espagne,

Les textes que nous allons étudier ont été rédigés entre ces deux dates :
ils se situent dans la lignée de la grammaire de Carochi, et ont certainement
préparé l'ouvrage de Paredes qui semble en étre un résumé. Ce sont des
manuscrits conservés aujourd'hui 2 la Bibliothéque de Mexico (Ms 1481 daté
de 1731, et Ms 1493 sans date), et qui se présentent comme des recueils de
sermons agrémentés de nombreux exempla. Ceux-ci sont la traduction, ou
plutdt la transposition de récits européens en nahuatl. Dans une premitre
élape, l'analyse cherchera & comparer les mémes exempla dans leurs versions
européenne et nahuatl, afin de dégager les changements de contenu apportés
par les Jésuites.

Le présent article se fixe pour but d'ébaucher cette étude 4 propos d'un
seul exemplum : l'histoire de Rudingerus livrogne, dont une version se
trouve dans Ms 1481 (que nous nommerons N1) et unc autre dans Ms 1493
(ce sera N2). Selon l'usage, les auteurs ont indiqué en marge la source de
'exemplum (un recueil en latin de Césaire de Heisterbach, daté du début du
XIIeme sitcle) lu soit dans sa version originale, soit dans une compilation
du debut du XVI2me sitcle qui reproduit ce récit (le Magnum. Speculum
Exemplorum, n® 371). 1I faut noter quil est assez exceptionnel que nos
Jésuites aient d8 chercher leur source dans un recueil latin, alors que le
XVIeme si¢cle leur avait 1égué tant de compilations en espagnol. Cependant,
cl pour des misons qu'il sera intéressant d'€lucider, ccs demitres ne
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proposcat aucun exemplum sur fivresse, alors que tel était, aux yeux du
clergé, le principal "vice indien. .

L'exemplum —qui porte le n°® 1795 dans l'index de Tubach— peut étre
résumé cn quelques mots : Rudingerus, ivrogne impénitent, meurt, et peu de
temps aprds, apparail A sa fille: il portec 2 la main “l'instrument de son
ivrogneric”, c'est-a-dire le récipient dans lequel il avait coutume de baire,
qui est "désormais rempli de poix et de soufre en guise de chétiment.
L'analyse mettra cn évidence les différences cntre les trois versions (texte
latin : L; textes nahuatl : N1 ¢t N2), reproduiles et traduites en fin d'article.

. Pour N1 ¢t N2, des caraciéres gras indiquent 1a préscnce d'une “pairc” de
mots ou de phrases. Des rechérches récentes (Becquelin-Monod 1986) ont en
elfet montré l'importance du “parallélisme” dans les langues mésoamé-
ricaines. En nahuatl, il ‘existe toute une gamme de “couples”, allarit de la
simple juxtaposition de deux termes ayant un sens voisin Jjusqu'a 1a figure de
style que Garibay a nommé “difrasisme” . (1961 : 116) ; selon ce procédé,
I'association de deux termes crée un iroisiéme sens, que nous mettrons entre
crochets (ex. “les pierres et lcs bitons” signifient “lc chdtiment"), Signalons
qu'un astérisque suivi d'une note indique la traduction en espagnol d'un mot
nahuall, reportée dans la marge par l'auteur jésuite. Les textes latin et nahuatl
ont éi¢ découpés en séquences (1- situation, 2- mort..,) afin de mieux les-
comparer. Un tableau d'analyse résume les principales différences 2|
l'intérieur de chacune de ces séquences.

On comprendra mieux les raisons de ces variations apres avoir replacé
les trois textes dans leur contexte historique.

Les contextes sociaux de l'ivrognerie

Il ne peut tre question A partir d'un seul exemplum d'espérer meltre en
¢vidence une évolution des conceptions ecclésiastiques de livrognerie entre,
les Xilldme et XVIil2me sidcles Pourtant la comparaison entre nos trois
textes fait apparaitre des différences dont il apparticndra A une recherche
ultérieure d'apprécier la signification.

L'ivresse et le sacré

Entre 1219 et 1223, Césaire, maitre des novices au monastere cistercien |
de Heisterbach, prés de Cologne, compose un recueil de miracles sous forme |
de dialogues entre un novice et son maitre (A. Duby 1985; Berlioz 1988).
Les histoires édifiantes qu'il présente lui ont été rapportées oralement par des

.moines cl des clercs, ¢l se¢ sont produites moins de quatre-vingls ans
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auparavant, en sorte qu'on peut les dater de la seconde moiti€é du XilZme
sitcle ou du tout début du Xili2me (Brémond et al. 1982 : 87). La trisic
histoire de Rudingerus l'ivrogne, qui vivait “dans lc dioctse de Cologne, non
Ioin de Cologne™; faisait donc partie en ce lemps-1a de la tradition o_,w_n des
clercs de la région,

Le héros de l'exemplum est un chevalier, membre.de celte société
tripartite du Moyen Age qui comprenait trois status, les clercs (oratores),
tes travailleurs (laboratores) et les seigneurs (bellatores). Au XIlgme sigcle,
ces demiers, chargés par Dieu de défendre les deux premiers ordres, sont
désignés par un nouveau terme, celui de milites, utilisé dans I'exemplum.
Rudingerus fait donc pantie de l'aristocratie laique ¢t, comme tel, partage
sans doute son temps entre les loisirs propres 2 la noblesse, tels que les
obligations militaires et les toumois, et 1a vie vmmeEa des hamecaux n_:
entourent son chiteau (1), Clest dans ce cadre rural qu'il s'adonne au snn qui
va le perdre, au cours des “dédicaces” des villages alentours. y

Le terme de “dédication” ou “dédicace” faisait référence 2 la consécra-
tion d'une église ou d'une chapelle, commémorée ensuite chaque année au
cours d'une féte anniversaire. I s'agissait en somme de la féte patronale
d'une ville, d'un village, d'un hameau ou d'une paroisse (2), et c'est dans le
latin dedicatio qu'il faut chercher l'origine de la “ducasse”, féte bien connue
dans le Nord de la France. Tres tot, I'Eglise s'offusqua des banquets qui
accompagnaient ces fétes religieuses et Grégoire le Grand (Epist. 9, 71, cité
in Du Cange : dedicatio) put déplorer les sacrifices de bovins qui, chez les
Anglais, pervertissaient le caractére. sacré des célébrations. Epulae,

comissationes, ludicra et convivia sont autant de plaisirs v_.o_gom dénoncés -

et interdits par I'Eglise 2 l'occasion des synodes. Ne dit-elle pas qu'en Gaule,
“faire 1a ducasse” est synonyme de se livrer & la gourmandise et 2 l'ivresse
(Syn. lib4, ibid.)? r.mmvooﬂ scandaleux du comportement de Rudingerus
réside moins dans son ivrognerie en tant que telle que dans les circonstances
de ses ivresses; c'est l'i 5:.55: a un EE: profane dans le aoasso du sacré
qui est répréhensible,

L'ivresse profonde et la Rum& ébriété

Aux yeux du clergé mexicain, au contraire, Pivresse ne doit pas
seulement étre combattue au cours des fétes religieuses, mais a tout moment.
L'iviognerie est dénoncée comme le principal vice indien. Des 1569, Fr.
Alonso de Molina distingue les deux endroits od s'enivrent les Indiens : la

(1) Le Goff 1977 ; 85 et 166; 1985 ; 248.264; G. Duby 1982 : 316 et suiv.
(2) Villa désignant I'unc ou l'sutre de ces agglomérations selon les régions; voir: G. Duby
1982 : 75-76 e1 233; Du Cange ; villa.
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“tavemne” et les “invilations” (3) qui se déroulent dans les demeurcs
umn_nE_wam ol les hommes sc réunissent et convient leurs parents, leurs
amis, ou quiconque passc A proximité. Au XViliéme sicle, les tavemes sont
nombreuses, surtout dans la ville de Mexico ol “I'on rencontre un poste de
vente de pulque & chaque coin de rue” (Pérez 1713 : 62-65). .

A l'époque, la boisson alcoolisée la plus. répandue est en effet le
“pulque”, qui résulte de la fermentation de la séve de certains agaves appelés
“magueyes”, qui croissent entre 1.800 et 2,000 m. d'altitude, et sont
notamment cultivés sur le Plateau central od se trouve Mexico. La s2ve du

.maguey fermente dans des peaux de bouc retoumées; le liquide obtenu,

blanc et mousseux, titre 7 A 8° d'alcool et doit étre consommé dans les cing
jours, car il ne se conserve pas ﬁuc_._B_nw 1983).

" Tavemes et pulque de 1a capitale de 1a Nouvelle-Espagne ou de ses villes
et ses bourgs constituent 1a toile de fond de I'histoire de Rudingerus dans ses

‘versions nahuatl. En effet, celles-ci ne retiennent pas la mention d2 la ville ¢t

du diocese de Cologne : N1 ne spécifie aucun lieu, tandis que N2 rapporte
seulernent que livrogne habitait ''un certain village”. La date n'est pas
précisée non plus et l'emploi de limparfait ne permet pas de savoir si
I'histoire s'est déroulée dans un passé proche ou lointain,

L'ivresse est désignée au moyen de deux termes, conventonnellement
couplés dans N2 : tlahuana et xoco-migui (4). Tous deux &taient employés
au XVIeme sitcle dans des sens légérement différents ; alors que tlahuana
signifiait s'enivrer d'une fagon générale, xoco-miqui désignait trds
précisément la perte de conscience provoquée par 1'aleool (5).

N1 exprime pour sa part lidée d'une ivresse profonde en composant
tlahuana et xoco-miqui avec le mot tequi-tl (tequi-tlahuana et tequi-xoco-
miquia). Or ce dernier terme signific au sens propre “travail”, “tiche”. Le
tequitl est I'occupation assignée 2 chacun dans la société, résultant de la
division sexuelle du travail, ou de la stratification sociale; dans la société
aztzque, le mot désigna le tribut d aux seigneurs, et il s'applique aujourdhui
aux charges politiques et religieuses nécessaires au bon fonctionnement des
communautés indiennes ainsi qu'a 1a reproduction de I'ordre cosmique (Cha-

ﬁ

.- , i
(3) La taveme est traduite par ; vlno-namac-o-yan, oc-namac-c-yan : le lieu od I'on vend le,
vin, le pulque; les invitations sont ; te-cobuanotza-Jo-yan, de coanotza : "convidar a olro”
(Molina 1984 : 103r).

(4) Tiabuana est un verbe aE donne’les noms ; EE:::A:- livrogne, 2 Uabvana- :uE
Tivrognerie; xoco-miqul i, “mourir de chose aigre™) donne : nﬂ?BE:. -al: :ﬁom_._n ¢l
xoco-miqul-liztll ; _..s.ow:n:o

(5) Perte de conscience taduile par “perder el sentido”, au méme litre que thulntl et
tispoloa qui ne sont pas utilisés ici (voir Molina, op. cir. : 81-82 et103).



DANIELE DEHOUVE

moux 1986). Dire que le tequitl d'un homme est de s'enivrer semble donc
signifier avec quelque humour que c'est 12 son occupation dans le monde,
Pourtant, en composition, le sens change et le terme est utilisé pour décrire
un comporicment excessif; ce qui, appliqué a la boisson d'alcool évoque unc
ivresse profonde et non une ivresse fréquente, Ainsi s'explique la traduction
de Mnlina (1984 : 81): “;te emborrachaste fuertemente?”" “T'es-tu enivré
au point de perdre conscience?” Par un autre procédé linguistique, N1 établit
donc la méme distinction que N2 entre ivresse 1ég2re et profonde.

La nuance est d'importance tant pour les confesseurs que pour les
Indiens; les premiers pensent en effet que, si livrognerie ne cause pas
d'autres péchés tels que rixes ou stupre, elle reste vénielle (Pérez 1713 ; 66 :
Corella, Montenegro). Ceest le cas de centains Indiens chez qui, dit notre
curé, 'accoutumance quotidienne limite les effets de 1a boisson, d'autant que
le pulque est trés peu alcoolisé. D'ailleurs, selon ce demier, les Indiens en
confession ne s'accusent d'ivresse que lorsque la boisson les 2 fait “comple-
tement tomber”, 11 est remarquable de constater qu'a I'époque précolombien-
ne les dirigeants faisaient la méme distinction en autorisant la consommation
modérée d'alcool pour se réchauffer ou se restaurer; Durdn spécifie méme les
occasions dans lesquelles une personne pouvait s'enivrer *jusqu'a tomber” (6).

Quotidienne ou festive, c'est livresse profonde qui est bldmable, Ceci
relativise beaucoup les circonstances de livrognerie de Rudingerus, si
importantes dans le texte latin. Pourtant N1 fait son possible pour les
traduire : le “chevalier” devient un “soldat trés valeureux” (7), et il assiste
aux cérémonies villageoises de sa région, qui se succédent selon le modele
bien connu au Mexique de l'association entre fétes patronales et foires. Le
texte met en contraste le comportement correct du pélerin et les attitudes
désastreuses de l'ivrogne (8). -

O,a@a:ama N2, plus proche des préoccupations de son temps que du lexte
latin, ne se soucic pas dc traduire le terme de “chevalier”, ¢t assure

{6) Rapporté par Offner 1983 : 267-268, citant Motolinfa et Durén. )
(1) 11 est curieux de constater & quel point le aducieur fait appel h des notions azidques du
XVYRme sidcle : le yao-quizqul (it “celui qui sort au combat™) est le soldac azizque de -
I'époque de la Conquéte. A l'époque, comme dans ce texle, on le qualifie souvent de Uapal-tic:
(“valeureux™); le terme de tlacaub, jci waduit par “gran capitda”, éuil waduit au XVIdme
sidcle par "hombre valiense”. . . T . -y
(8) Le comportement correct comprend : la prire au sainl patron du lieu, I'assistance au
préche (“&couter la parcle de Dieu, prendre une legon, se repentir™), 1a confession (“obtenir I
rémission des péchés™), la communion (“que le Scigneur amive en ui'); Tiviogne quant A lni
“pénttre dans les tavernes & pulque” : oc-tlall-lo-yan : endroil ol est posé le pulque; xoco-
mlc-o-yan : endroit ol on devient mort de chose igre; il ne pense qu'su “pichet de pulque”.
oc-a-pllol-ii : pichet d'argile & eau pour lo pulque, De nos jours encore, dans la région da
Tlapa, les poticrs de Huitzapula fabriquent des pichels de table qu'ils nomment a-pllol-tzl. .-

. montre Rudingerus 3 sa fille.

”
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maEn.EnE que l'ivrogne est un “mauvais hommce”
=_8=:o= de H..mmamS:nn aux fétes : l'ivrogne passe son temps dans l'ivresse et
c'est cela qui ost réprehensible, Les circonstances de la boisson imponent
désormais moins que la consommation d'alcool en tant que telle,

. I ne fait pas non pius

Le chitiment de I'ivresse

.De méme que la conception de ['iv i i iti
e ; : rognerie, fa notion de puniti i
I'objet d'un traitement différent dans nos tivis textes. punition fai

FPlaisir et souffrance

Dans le récit de Heisterbach, Rudingerus se trouve en enfer lorsqu'il
mucun_.n A sa fille. Pourtant il n'a, dit-on, “que peu ou pas d'espoir de salut”
Peu d'espoir ; cela signifie qu'existe l1a possibilité, méme minime de se
Soustraire aux peines étemnelles de l'enfer. ,f.

Un autre exemplum de Heisterbach L'usurier de Li¢
L ' ¢, comments
Goff (1981 : 408; Heisterbach 1851, 2 : 335-36), Eo:cdwnoEBnEm%: %Mm:ﬁ

sinc2re et l'aide de ses proches pouvaient libérer une &ime : “
ches | € : “car les profon-
deurs de l'enfer, cela veut dire I'dpreté du Purgatoire”, Notre moine nm%namg

.qu.mﬁ.mo:a.u déjd un grand nombre de récits font de celui
Ea_Sn:mrmm dans la géographie de _.mc-a&»“;voc:w:r certains autres
Ennw.a n:.no_.n.mnm peines purgatives au sein méme de Venfer. Cest ce qui
mav__mcn .m ambiguité du statut de Rudingerus qui, sans doute condamné 2
Jamais, dispose cependant d'une lueur d'espoir. .

En fait, cette imprécision méme montre qu' s

_ » Cetl A ) quaux yeux de Heisterbach Ia
a%q.ma de 11 peine de :<3.m=m Importe peu : répétée deux fois (A la fin du
récit waom%s.ﬁ et de celui-ci), la morale explicite de l'exemplum vise 2
opposer le plaisir de la boisson 2 la souffrance qui s'ensuit, deux sensations

antinomiques incamées par les contenus successifs d'un méme récipient : le
bon vin transformé en poix et soufre, ._

L'imagerie baroque de l'enfer ‘

?E. xm.. Jésuites de Nouvelle-Espagne, en revanche, le doute n'est plus
maa__m.“. liviesse meéne 3 Tenfer pour I'dtemité; dans le texte latin
_%wp::o:.g: _u.wa avait lieu sur demande expresse de sa fille; pour N1 n:.
revanche, c'est simplement pour servir & I'édification des ?qom.som que U.mnc
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L'évocalion dc I'enfer tient en cffet unc place ammozzn.:m dans _m
prédication jésuitc : méme dans l¢ cas présent, od il ne m_mmm_ que de
I'apparition d'un défunt, I'enfer ¢st décrit avec un __..smn de détails qui ne
scraicnt pas plus [rapparnits si-I'exemplum nous conviait 3 un voyage dans
I'au-deld.

La vision infemale se structure autour du feu ; l'enfer est “une maison de
grotte de feu” dont l'apparition surgit “en brdlant, en flammes, en
flammeches™; la boisson réservée en chitiment aux ivrognes est m.mm_naoa.ﬂ
en fusion. Pour N1, une sorte de bitume que Yon nomme aujourd’hui
chapopote (9) tient lieu de poix, définie dans l'ancien monde comme une
“matitre visqueuse 3 base de résine ‘ou de mo:aa.: de ..co_m \ .mﬁ ._n
“chapopote de feu” ou “liquide” rend avec assez a_nxmn_._:am | an.n de “poix
bouillante”. Le soufre est traduit par le terme qui désignait 2 1'époque la
poudre 4 canon que l'on fabriquait avec du salpétre, du soufre et du charbon
de bois. Enfin, N2 invente deux nouveaux termes : le plomb et le fer en
fusion.

Mais ce qui permit aux Jésuites de frapper I'imagination n._n ﬂ..mcamoma est
sans nul doute lc fait quen nahuatl l'idée de souffrance est _=9mmn.§uv_n de
celle de brilure, Tonehua (souffrir) provient de 1a Bnm.:n._onn (faire m:m:&.
et se trouve conventionnellement couplé avec n_.:n:in et tlatia qui
signifient brdler.”

L'enfer est également décrit au moyen d'une série de amsv@o_dm
juridiques. Il faut ainsi noter que les diables ne sont pas maz_nan.sn amw_ms_mm
comme des “hommes hiboux™ (tlaca-tecolotl), sortes de sorciers préhis-
paniques, selon la convention établie paf les u_d_._._.mn.a mﬁs.m&_muﬁca a._._
XVIeme sigcle : N2 en fait “les gardes de 1a justice divine”, L'idée fait pattie
de la théologie de I'époque : c'est sur ordre divin que les diables font moﬁ__w:._.
les pécheurs. Mais la traduction renvoic & I'organisation politique des vilies
et des villages d'Espagne et de Nouvelle-Espagne, dans lesquels aam.h.onn-
tionnaires nommés alguaziles se chargeaient de “s'emparer des BEES:Q.“
de s'en saisir et de les conduire dans les prisons pour étre jugés par les juges
{Covarrubias 1611, alguazif). La métaphore de w.oz_.qn?wnmo: st %ﬁ_.onmmo
dans N2 par le fait que la boisson de feu est assimilée a un supplice :E_mm
par des bourreaux : alors que dans N1, l'ivrogne boit de lui-méme la poix et
le soufre dans son propre pichet a pulque, pour N2 ce sont les gardes —les
diables— qui lui font avaler de force des liquides brilants.

{9) En nahuadl, tzauc-popoch-ill ;: “perfume pegamenio™ :ﬂov&w 1904 : “.33.. Les n:n:u._h
Azidques le machaient pour se nettoyer les dents ou le [aisaient briler en guise dencens; mais
on peut €galement en cxiraire une sorte de pétrole, ou en protéger le bois, o

~”
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Enfin, limageric de l'enfer ne serait pas compllc sans spectateur; le
comporiement siéréotypé de celui-ci est la {raycur ct la tristesse,

La mexicanisation de I'exemplum

1l faut terminer cetle analys¢ cn soulignant cerains aspecls développés
seulcment dans les textes nahuatl : jl s'agit, comme on le verra, de notions
qu'en raison de l'importance qu'elles revétaicnt A leurs yeux les Jésuiles ont
chierché A traduire au moyen d'expressions indigenes particulidrement riches,
Clest la présence de ces dermigres qui enracine ces textes dans un monde non

européen.

Le caractére funeste de la damnation

Le caractére funeste du sort du damné est exprimé par une paire
profondément évocatrice pour un auditoire indigéne : le damné se présenie
comme “dépourvu de signe astrologique” (10). On sait que chaque jour de
lannée aztéque était marqué par Ia combinaison d'un nombre et d'un signe
qui détemminait le caracidre faste ou néfaste de chacun, Le jour ou plus
exaclement son signe recevait le nom de tonal-li.

Mais le terme tonal-li, central dans Ja pensée azidque, avait aussi d'auires
acceplions : c'est ainsi que I'on nommait le soleil, 1a chaleur et également unc
“entité animique” qui existe en chaque homme et dont la dépossession
entraine 1a mort. Dans les villages nahuas contemporains, on connait bien les
maladies attribués 2 la perte du tonal-li, considérées comme les plus dange-
reuses qui soient. Ainsi les Aztdques pensaient-ils qu'existait en chaque
homme un principe vital, qui déterminait plus ou moins favorablement le -
cours de la vie selon le jour de la naissance. Dans notre texte, le damné se dit
dépourvu de ce principe; cela ne peut.se comprendre que d'une fagon : il-est
né durant I'un des cing jours sans signe, les nemon-temi, qui cl6turaient
l'année azteque. 1l ‘est donc sans tonal-li, sans jour, sans prircipe’ vital,
“creux"”, sans ulilité, soit en langage théologique : damné, -~ . :

La vie écourtée

La mort de Rudingerus, natrelle dans I'exemplum latin, esi explicite-
ment présentée par N1 comme un chatiment divin qui écourte sa vie;. Dieu
“ne voulut pas remettre 3 plus fard le chitiment” du soldat et Jui envoya une
maladie. Pour N2, au contraire, la punition divine revét un caractére

(10) N-a-tonal-¢ : litt. “moi pas possesseur de tonal-I["

+ et n-a-flhull-e : “moi pas possesscur
de mérites (ou de faveurs)”, N1, ligne 72,
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principalement surnaturel et consiste en la condamnpation A 'enfer, Pounant,
Ie deuxizgme texte utilise une expression nahuatl qui évoquait A un auditoire
indigéne Vidée que la maladic était une punition divine,

11 s'agit des lcrmes conventionneticment couplés de i-temo-tzin, i-eeca-
tzin (de femox-tli, eeca-tl), qui significnt litiéralement bourrasgue ct vent,
L'ensemble forme un difrasisme désignant la maladie. Encore mal cxplorée,
la conception des “vents” est essentielle dans 1a nosologic indienne. Selon
Sahagiin IV, XXXI, 1 et VII, V), Quetzalcoatl était le dieu des vents et des
tourbiilons. Les “vents” soufflaient en provenance des quaire parties du
monde, ou points cardinaux, sur l'ordre de ce dieu. Les traitements
shamaniques consistant A *faire de l'air’ aux malades ou “souffler” les
affections étaient sans doute en rapport avec ces croyances. De nos jours,
dans le Mexique indien, Ia maladie est souvent attribuée aux ““mauvais airs”
(en espagnol aires, et en nahuatl ehecatl ou yehyecatl) qui, comme
autrefois, proviennent des quatre points cardinaux. Chez les Tolonaques de
la Sierra (Ichon), on leur fait des offrandes; les Nahuas de Xalpatiahuac
reconnaissent feurs ceuvres dans certains troubles et disent alors du malade ;
un mauvais air I'a saisi {(ocahsic yehyecaltl). Aussi, en entendant les Jésuites
du XVIIIiéme sidcle dire que Dieu fit descendre sur Rudingerus “sa
bourrasque €t son vent”, l'auditoire nahua comprenait certaincment qu'une
maladie d'origine sumaturelle €tait venue brutalement melire fin & ses jours,
méme si N2 ne le précisait pas.

Ce sentiment était renforcé par le recours 3 une autre expression : les
“pierres et les bitons” forment un difrasisme désignant des désagréments,
Son origine précolombienne demande 2 étre précisée. Au départ, elle faisait
peut-étre partie d'un vocabulaire juridique, et désignait des modes d'exécu-
tion: on sait qud Teotihuacdn les voleurs de mais €taient publiquement
executés A coups de pierre sur la t€te, landis qua Texcoco, ils I'étaient d'un
coup de massue (Offner 1983 : 275-276). De 13, “les pierres et les bitons™ se
sont trouvés associés dans des métaphores dérivées, teile que celle-ci qui
évoque le déracinement des arbres et l'amachement des pierres par une
inondation !

Les flots ont poussé des pierres et des bdtons : cette expression se disair

d'une grande épreuve, d'un travail, d'un malheur, d'un travail trés

désagréable, trés pénible, ou éventuellement d'une grande épidémie

{Codex Florentino VI, XL1I1, 43, irad. Launey 1980, II : 340-341),

1

Tres 16t apres la Conquéte, dans les écrits de Fr. A. de Olmos,
I'expression devienl synonyme de punition divine. Clest celte tradition
ecclésiastique qui est reprise ici et renforce lidée que les péchés écourtent la
vie.

-~

Rudingerus livrogne

Le gaspillage du temps

Pour N2, c'cst pour avoir giché Ie temps de sa vic terrestre que l'ivrogne
est condamné. Celte conception, extrémement importanle chez les Jésuiles
du XYHIRme sitcie, nc pouvait pas cxister dans I'exemplum latin. Le Goff
(1977 66-79) a en clfet pu décrire Fapparition au XIVeme sigcle d'un
“temps marchand”, d'unc “pi€1é avare”; lc temps, qui appartenait autrefois A
Dieu doit désormais étre bien géré par 'homme; I'humanisme a pour-premi2-
re veriu le sens et lc bon usage du temps : le perdre devient un péché grave,
un scandale spirituel. En accord avec leur si2cle, les Jésuites dénoncent donc
le gaspillage du temps comme la premitre faute de Rudingerus.

Pour exprimer cette notion, le traducteur fait appel 2 la particule nahuat!
nen (ou nem), traduite dans le dictionnaire de Molina par: “en vano, por
demas, sin provecho”, et dans la grammaire de Carochi par: “en balde”.
Chez les anciens Azi2ques, nen avait un sens trés fort, puisque, comme nous
Favons rappelé, l'année se terminait par cing jours néfastes auxquels-n'était
allribué aucun des signes qui marguaient les 18 mois de 20 jours de l'année
solaire : ces jours étaient nommé nem-on-temi, “qui remplissent mal”, ¢t en
espagnol “dfas baldfos”, c'cst-a-dire sans utilité, sans valeur, Rudingerus est
donc coupable de “fairc sc réaliser pour rien et de perdre pour rien la vié que
Dicu lui a donnée pour qu'il le serve”. :

Conclusion

. Sans p.:..: soit possible de tirer des conclusions généralisables de
T'analyse d'un unique exemplum, it apparalt cependant que cette histoire,
apparemment simple, est traitée différemment dans ses trois versions.

A un premier niveau d'analyse, on constate que le texte latin a une
morale, on pourrait méme dire une structure, spécifique; il s'articule autour
de deux couples d'opposition : l'ivresse profane vs le sacré; la souffrance vs
le plaisir. Les textes nahuatl, en revanche, loin de transmettre un ou deux
messages, ¢n communiquent plusieurs. Sur chaque notion s'en articule une
autre, d'une manitre “buissonnante” : 2 I'idée du caractére répréhensible de
_.E_,.ammn profonde, succéde la condamnation du gaspillage du lemps. La
punition divine est cnvisagéc A chacunc de ses élapes : maladic mortelle
envoyée en guise de chitiment, souffrances infemales contées par le menu,
avec ses tortionnaires, ses damnés sans espoir, ses spectateurs horrifiés. Ces

textes, cnw.”_oocn plus longs que le récit latin, apparaissent aussi bien plus
riches et foisonnants de messages.

A un autre niveau d'analysc, il faul cnvisager I'impact de l'utilisation de
la languc nahuatl sur Ie sens du message. L'excmple le plus significatif dans
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celle histoire est fourni par les difrasismes de la maladie ¢t du chitiment.
Ceux-ci montrent en effct que toule analyse des exempla jésuiles rehvoie au
sidcle de la Conguéte, épogue clef durant laquelle s'est forgée unc tradilion
ecclésiastique qui est resiée vivanle par fa suile. Or les conventions élablics
alors l'ont été au prix de manipulations de concepls précolombicns : ¢'est du
moins 'hypothese que je formule en.observant notamment le glissement de
sens du dilrasisme “des picrres ¢l des bilons” qui, de “malheur”’ cst devenu
synonyme de “punition divine”. Une analyse systématique devrait répertorier
les termes les plus évocateurs et considérer dans le détail les contextes de
leur utilisation, dans unc perspective diachronique. On pourrait ainsi meitre
en lumiere l'origine et I'évolution de conceptions telles que celle du “péché
qui écourte la vie”.

Voict deux premitres constatations qui peuvent servir d'hypothéses 2 une
recherche plus approfondie. De nombreux autres exempla font en cffet partie
de la littérature jésuite en nahuatl. Jusqu'a présent totalement inédite, celle-ci
peut permettre de retracer les subtiles transformations de conceptions

précolombicnnes qui se sont opérées durant les quatre sizcles d'histoire -

coloniale et contribuent i expliquer le syncrélisme actuet des cultures
indicnnes.

Analyse

L = texte latin
N1 = lexte nahuatl (Ms 1481)
N2 = texic nahuatl (Ms 1493)

italigue théme qui disparait dans les versions nahuatl.
gras théme qui apparait dans lcs versions nahuatl,

1— Situation

L Un ghevalier voué au vin assiste X toutes les dédications de villages
seulement A cause des vins,

N1 Un chevalier toujours ivre assiste aux RE non dans 1'église, mais
dans les tavernes, Chéitiment.

N2 Un mauvais homme est toujours ivre. Chéliment.

-

Rudingerus l'ivrogne

2 Mort

L Km_uun. il va mourir.
NI Eo: lui‘envoie unc maladic en chitiment, .
N2 Dieu le chiitie, I'envoie en enfer pour supporter la soif el la briilure.

3— Requéte de la filic -

L Saf{ille Jui demandc d'apparaitre gvant 30 jours. 11 expire.
N1 Sa fille est dévote. Dieu décide de lui montrer son pire pour

I'édification des ivrognes gyant 30 jours.
N2 Sa fille, dévote, lui demande d'apparaitre. Il meurt.

4— Apparition

L - Apparait en vision, dit : me voici, porle yn pot dargile. i

N1 Wmcp_.m:. en flammes, portant yn picher de pulque; frayeur de la
e

N2 Wu%mqmmn en flammes, c'esl-a-dire condamng; frayeur et tristesse de
a fille.

5— Dialogue

L g [question] : contenu du pot,
r Habo.zma_ | paix et soufre, impossible 3 vider,
N1 q1:quiil est, ce qu'il veut et contenu de la jarre.
tl : poix et soufre, douleur et n:&_anzp
g2 : peut-on t'aider?
r2 : pas d'espoir.,
N2 Dcclaration de l'ivrogne : la brilure cst le chiliment des Ro:mm

6— Disparition

L Ildisparut.

N1 1idisparut, emporté en enfer par les diables.
N2 Il disparut, envoyé en enfer.

qi.- Morale

L Peu ou pas d'espoir; le vin, agréable au début, deviens ensuite un
tourment.

N2 chiitiment éternel pour avoir perdu sa vie.



RUDINGERUS L'TVROGNE

Texte Latin
Dialogus Miraculorum (Caesarii Heisterbacensis), XII, 41, J. Swrange Ed., 1851, vol. 2, pp. 349-350.

Fin du Chapitre 40 :
NOVYICIUS : 7 LE NOVICE :
Qui hic dediti sunt ebrietati, ' . _ Ceux qui sont adonnés 2 l'iviesse,

puto quod in inferno male potentur. je pense qu'en enfer, ils boivent dans les maux.

MONACHUS : LE MOINE :
De hoc aliud tibi referam exemplum, . A ce propos, voici I'exemple que je t& propose.

Capitulum X1.1: De poena Rudingeri et potu eius (Du chitiment de Rudingerus et de sa boisson).

1—situation
1 In Dioecesi Coloniensi, . Dans le diocdse de Cologne,
2 non procul a Colonia, ' non loin de Cologne,
3 miles quidam erat nomine Rudingerus, il y avait un chevalier du nom de Rudingerus,
4 sic tows deditus vino, ' si entirement adepte du vin
5 ut diversarum villarum dedicationes, 7 qu'il était assidu 2ux dédicaces des différents villages
6 tantum propter bona vina frequentaret. senlement A cause des-bons vins.

JANOHIA 21GINYA

2—mort

7 Hic cum inﬁrm';ams morimrq_s esset, Lorsque, malade, i fut ;ur le point de mourir,
- ) l_ ' . A

8 filia eum rogavit, sa fille demanda

9 ut infra triginta dies sibi apparetet. que dans moins de trente jours il Ini apparaisse,

2r- réponse

16 Quo rg:spondcntc, hoc faciam si potero, Enrépondant : je le ferai si je le peux,

2b- expiration '

11 exspiravit. il expira.

3— apparition

12 Post mortem vero filiac S . Aprés sa mort, apparaissant vraiment 4

13 per visum apparens, sa fille en vision,

» + ¥ oy
- 1

+

14 ait : Ecce pragsens sum sicut postulasti.

il dit : me voici présent comme tu 'as démand§. -

. #uBoiny ) smaaduipny

»
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15  Ponabat enim vas parvam et fictile
16  quod vulgo cruselinum vocatur in manu sua,
17" in quali in tabemnis potare solebat,

4— dial

4q1- gu'y a-t-il dans ce pot?

18 Dicente filia, péter quid est in vase illq_‘.?
4r1- poix et soufre

19 respondit : Potus meus

20 ex pice et sulphure confectus,
21 Semper ex illo bibo nec eum epotare valeo.

5 di iti
22 Sicque disparuit

6— morale

23 Etstatim intellexit puella,

24 tam ex praecedenti vita quam ex poené.
25 modicam vel npllam esse

26 spem salvationis eius.
27 Vinum quidem hic blande ingrediur,
28  sed novissime mordebit ut coluber.

Texte Nahuatl n® |

Ms 1481, n® 24, p. 230-233

El

Ce tlacatl oncatca yaouhquizqui (11)
huei tiacauh itoca Rudingere
in cenca tlapaltic
¢an oc hualca inic huei xocomiquini,
in mochipa tequitlahuanaya
auh iniquac in occequintin ompa huiya
teopan tahviquixtiloyan (12)
tehuan huia, auh amo yehuatl ic huiya,
inic quimotlatlanhtiliz in Sanvo,

" inic itepantlatocatzin mochihuaz,
amo no ychuatl ipampa ompa huia,
inic quicaquiz temachtilli teotlatolli,

S\OOOQO\UIAUJNH

— s
[

(11) Pour ao-quizqui.
(12) Pour ha-lhul-qulixtl-lo-yan.

1l portait A la main un petit pot d'argile
que I'on nomme populairement creuset .

dans lequel il avait coutume de boire dans les tavemes.

il répondit : ma boisson
faite de poix et de soufre.

Li-dessus, il disparut

Et 1a jeune fille comprit aussitdt

de salut pour lui.

11 était un homme soldat,

il étail rés valeureux

. . . i
Comune sa fille lui disait : pére, qu'y a-t-il dans ce pot? Z
g
-
m
o
o
X
=)
c
X <
J'en bois toujours sans parvenir A le vider, m
tant A cause de sa vie passée que de son chatiment,
qu'il n'y avait que peu ou pas d'espoir
11 est bien vrai que le vin entre agréablement,
mais finalement il mordra comme une couleuvre,
el
1 -3
o
=
=
un grand capitaine nommé Rudingero, £
4 - . . -é!
mais il était encore plus un grand ivrogne, S
ES

il était toujours complEtement ivre :

et lorsque les autres allaient 13-bas

aYéglise oit 'on célebre les feies,

il allait avec eux, mais il n'y ailait pas dans le bt
de prer le saint,

pour que le seigneur arrive en lui,

il n’y allait pas non plus

pour écouter la parole de Dieu,

+




13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27

- 28

29
30
31
32
33

.35

36
37
38

anogo oncan mozcaliz,
monemilizcuepaz
¢an huel yehuatl ipampa,
inic quilhuiquixtiliz in ixocomiquiliz :
auh cepa cecni teopan ilhuiquixtiloya
cetzin Sansotzin, ithuan oncan mocnopithuiaya
in tecendadacolpopolhuiliztli,
in yuh mieccan mocnopilhuiani :
in yaouhquizqui tehuan oya, amo yehuatl ic oya,
inic quimacehuaz in tecentiatlacolpopolhuilizdi
(in gan inceltin quimacehuia in gualtin
yectin,
in atle dattacolli conmati in inyollo,
thuan caxiltia, ' .
quitzonquixtia, .
in tlein oncan nahuatilo, in ic quicnopilhuizque)
¢an hyel yehuatl inic tepan cacalaquiz,
in nohuian ectlaliloyan,
xocomicohuayan :

auh amo ma oquimocuittzhui, inic mocencahuaz, -

inic huel quicnopiihuiz

in tecentatlacolpopolhuiliztli,

¢an huel yehuatl oquixcahui in iocapilol :
Tel in melahuac motetlatzontequililiani Dios,
in cenca ic moyolitacotzinoa,

in amo paccacelilo in itetlaocolilitzin,

Z—mort

39  amo oquimonequilt, in mohuecatlagaz
40  initlatzacuiltiloca in huei tahuangui yaouhquizqui :
41  ma ¢an oc cocoliztli

42  ic oquimotonehuilitzino, -

43 ' ic oquimochichinatzalhuitzino,

44 agoicicaz,

45  ago ic mozcaliz in tlahuanqui,

46 auh niman amo ic omahuizcuic

47  (canel cenca tzonteme in Uahuanque)
48  auh in ye miquiz,

49 in ye polihuiz :

2q- é il

50  ceichpoch cenca tateomatini,

51 huel oquidatiauhti in i1a yaouhquizqui,
52 im ma guimonextiliz, intla omic,

53 ihvan ma quimoyolpachihuitiqui, -
54  in campa quimotlaxiliz.

2b- ﬁxpi[aﬁQﬂ

535
36

Omic in tlahuanqui, :

auh in ayamo yuh cempoalilhuitt ommatlactli omic,

ou prendre une legon,

changer son mode de vie,

Ia seule raison, c'était ‘

pour passer la féte dans son ivrognerie :

et une fois, en une certaine église, on fétait
un saint, et 14 on obtenait

Ia rémission des péchés,

comme en beaucoup d'autres endroits qui le font obtenir :

le soldat alla avec les autres, mais pas
pour obtenir la rémission des péchés
(seuls Yobtiennent les bons
les justes,
ceux dont le ceeur ne connait aucun péché
et ménent A bien

ménent A terme :
les instructions qu'on leur donne pour le mériter)
(il y alla) pour la seule raison d'entrer
dans toutes les tavernes 4 pulque

les lieux d'ivrognerie

¢t il ne prit pas soin de se préparer
A obtenir
la rémission des péchés
il ne connut rien d'autre que le pichet de pulque :
le vrai Dieu qui est juge
se fiche tout A fait -
lorsque sa sollicitude n'est pas rege de bon ceeur,

il ne voulut pasremettre A plus tard
le chiatiment du grand soldat ivrogne :
(il lui envoya) une maladie (qui)

* le fit souffrir,

le fit briler,
(en pensant que) peut-Ere livrogne se réveillerait,

qu'il en prendrait une legon,

mais il n'en tira aucune instruction
{car les ivrognes ont la téte dure comme la pierre)
et lorsqu'il va mourir,

lorsqu'il va se perdre :

une de ses filles ads picuse

demanda A son pere le soldat,

qu'il lui montre, une fois mort,

qu'il contente son ceur (en lui disant)
ot il est arrivé.

i

L‘ivmgnc mourut,

- etil n'y 2 pas trente jours gu'il est mort -

FANOHAA TTFINVA

aufoia); snaadinpny

-



3 iti
57  itencopatzinco in Dios oquimottiti in :ichpoch (13)
- descripti 'appariti

58 in cenca tlatlatihuitz,

59 xotlatihuitz,

&0 motlemimiyahuayotihuitz,

61  ihuvan imac pilcatihuitz in i ocapilot :

62 inoquittac in ichpoch,

63  cenca omomauhti

64 omauhcagonehuac,

65  auh iniquac yuh quinotzticaya,

66 in ¢an oyolmic, ic niman omoyolchicauh
4— dialogue

4aq1- ions varié

67  oquitlateotocanehuili, in ma quithui, in ac yehuad,
68  in tlein quinequi, ihuan tieipampa
69  imac pilcatihuitz in ocapilalli ;

{13) Pour i-ichpoch.
(14) En marge du texte, une note dit : “conjurar”.

que par la volonté de Dieu il se montea 4 sa fille,

il vient tout briilant,

il vient tout en flammes,

il vient tout en lamméches,

et A sa main est accroché son pichet de pulque :

quand sa fille le vit,

elle s'efTraya beaucoup

ses cheveux se dressérent de frayeur,

et alors qu'il éait en train de lui parler

son ceeur mourut [elle s'évanouit], mais ensuite elle prit courage,

elle le conjura* (14) de lui dire qui il est,
ce qu'il veut, et pourguoi
A sa main est accroché son pichet de pulque :

FANOHIA FTFINVQ

70 in oicentlahueliltic xocomiqui(ni)
71 oquilhui inic oquinanquili :

72 canehuapol in natonale,

73 in na nilhuile nimotta,
74 in onechmocenteichihuili in Dios,
75 ipampa in notequitlahuanaliz :

76 auh in ocapilolli, ca noteiya,

77  ic nitequixocomiquia,

78  auhinaxcan itencopatzinco in Dios
79  ca¢an nonatliya, ’

80  cagan no noteyya ic niqui

81 in cenca iyac

]2 in cenca tetlayelti,

83  ihuan cenca techichinatz,

84  tlechapopoatl,

85  tlequiquiztlalli ic tlanelolli,

86  incenca quitonehua,

87 quitlatia

88  in nocamac,

(15) En marge du texte, une nole dit : "desdichado”. Na nllhuile (lit. “moi pas possesseur de thullll") vient de.ilhuilli : “mérito, recompensa”

(Siméon 1885).

(16) Lir. : po-te-l-ya : “mon instument A boire les gens”. Voir ligne 80, se wouve en couple avec nonatliya : “mon insmament 3 boire du liquide™.
Voir Launey 1980, 11, p. 39 : in hueyl itelya, In hueyl Itecuaya in tlacatecolotl : “c'est le principal moyen qu'a le démon pour boire et manger les

le malheureux ivrogne
dit en réponse :
moi misérable qui n"ai pas de signe astrologique*
qui n"ai pas de mérites* (15), moi ton pére
Dieu m'a maudit
4 cayse de mon ivrognerie profonde :
et le pichet de pulque est l'instrument qui me servait (16)
A m’enivrer fortement
et maintenant par la volonté de Dieu
c'est mon instrument A boire
c'est I'instrument qui me sert A boire
un mélange (17) qui est trés infect
trés répugnant
et trés briilant,

c'est du bitume,

de Ia poudre d'arme i feu,

qui brile

consume

ma bouche,

gens™. D'ol on pourrait comprendre telya comme “instrument de perdition™, .

. (17} Je wraduis ici tanelolli, qui se rouve ligne 85.
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89

in nonenepil,

90 in nococouh, ihuan nocuitlaxcoi ;
91  guh niman aic Hamiz in notlaiyohuiliz;
92 cayehuatlicuepca,
93  ca yehuatl ixtlauhca in notequilahuanaliz.
4q2- - 'aider?
94 Nocuel occepd in 1chpochth oquiflatlani,
95 oquithui :
96  notatzin omotlahueliltic, cuix huelitiz
97 xda ic tipalehuitoz ma Misatica,
98 ma negahualiztica,
99 ma Cruz quechpanoliztica;
100 ma nogo oc itlacenttamantli,
101 canicchihuvaz, .
102 canicnocuitlahuiz :
103  auh in oi dahueliltic tetta oquito :
104  ca niman amo huelitiz in nipalehuiloz,
105 nicneliloz,
106  ca in ompa mictlan amo tepalehuiloyan :
107 amo temaquixtiloyan,
108  ca in.oncan cate, in tla nel aca ipan
109 motlaladavhtilizque in ixquichtin Santome,
110  ihuan ipan milacatzozque in ipantzinco Dios :
111  auh in nebuatl huel onopan neltic,
112 huel onopan mocenyacati
113 in itecuhtlatolizin in Dios,
114  in quimitathuia in ipan §° Evangelio :
115  Ligatis manibus et pedibus eius,
116  mitite est in tenebras exteriores,
117  ibi erit fletus, et stridor dentis :
118  q.n. « xicmaipilcan
119  ihuan xiguicxiilpican
120- quiahuac tlaichuayan xictlazacan
121 in ompa chocohua,
122  in ompa netlantzitzilitzalo ».
123 In oquito in niman
124  ye ic cenca mauhcatzatzatzi tecoyohua :
125 Vdinamaritudine!
126  q.n. iyo yahue, ca cenca tecoco,
127 cenca techichinatz,
128 cenca tehuihuiyotz,
129 ihuan cenca chichic
130  in mictlan tlaiyochuilizidi
131 ¢ opa otzatzic : Vd in multitudine!
132 g.n. Yyo yahue! cenca miectlamantli
133 ayecoliztli
134 . aixnamiquiztli in mictlan tlaiyohuiliztli :
135  Ic yexpa ozatzic,

(18) En marge du texie, une note dit : “que no s¢ pueds probar”. -

ma langue,

ma gorge, ¢l mes tripes

et ma souffrance n'aura pas de fin;

c'est mon di, '

c'est Je paiement de mon ivrognerie profonde.

De nouveau la jeune fille demanda
dit ;
mon malhevreux pire, n'est-il pas possible
de r'aider avec une messe
avec un jeiine
ou en portant une croix?
peut-étre y a-t-il quelque antre chose
que je puisse faire
dont je puisse me charger:

et le malheureux pere dit :
il n'est pas possible que je sois aidé
que je sois sauvé

car l'enfer 'est pas un lieu d'aide

ni un lieu de salvation,
on y est, et on ne peut vraiment pas
prier tous les saints,
et se prostemer devant Dieu :

et sur moi s'est vérifiée
sur moi s’est complétement achevée
la parole du seigneur Dieu,

- qui se dit dans le St Evangile :

“Les pieds et les mains lides
jetez-le dans les énébres extérieures
1 il y aura des pleurs et des grincements de dents”
c:2.d. « liez-lui les mains
et les pieds

dans les ténbres extérienres Jetez-le

14 on pleure

12 on fait grincer les dents ».

Ayant dit cela, ensuite

il poussa un hurlement effrayant :

Allez dans 'amertume!

c.a.d, Hélas! comme il fait soufTrir

comme il brile
comme il pique
et comme il est amer

le iourment de l'enfer.

Pour 1a seconde fois il cria : Allez dans la foule!
c.a.d. Hélas! Ul y a beaucoup de choses

qu‘on ne peut goiiter* (18)

qu'on ne peut rencontrer dans le tourment de Yenfer:
Pour la troisiéme fois ii cria,

FANOHAA ATIINVA
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9

10
11
12
13

Z—mort

14
15
16
17
18
19
20
21
22

23
24
25
26

136 quito : Vd in aeternitaie penaris Y yo yahuel

137 cain mictlan tonehuizili, aic tlamiz,

138 aic polihuiz,
139 ~aic cahuiz,
140  gan cemicac onyez,

141 cemicac tetlaiyohuiltiz :

ST

142  auh niman opolivhtihuetz :

‘143 ca oguihuicaque in tatlacatecolo in ompa mictlan.

Texte Nahuatl n® 2 .

Ms 1493, pp. 365-67.
| situati

1

2

3 . motlaliaya

4 in ce tiahueliloca tlacad, o
.5 in mochi quimocemmacaya in tlahuanalizthi,

6 . xocomiquiztli,

7 cahuiltiaya,

8 quinenquixtiaya,

quinempoloaya in inemilizcauhyo (19)
tlabuanaliztica,
xocomiquiliztica ;

avh itech oacic in icuepca,

: in ixtlauhca in itlahuanaliz;

inic itlatlacolpan oya,
itlatlacolpan omic;
auh in quenami in ipan in inemiliz
ipantzinco nemia in itlahueltzin,
in iquantantzin;
in igomaltzin in ipalnemoani,
ipampa in itlahuanaliz,
in ixocomiquiliz,
cano ihuan in imiquiztempan, ipan chualla,
' ipan ohualtemo,
in itemotzin,
in feecatzin in tot
ipan cquihualmotehuili in toteotzin,
totiatocatzin

Omochiuh cecni altepepan ca oncan nemia,
_mochantiaya,

i1 dit : Allez dans les peines éternelles! Hélasl
je tourment de l'enfer jamais ne finira
‘ jamais ne se perdra
jamais n'aura de terme
pour Pétemité il existera,
pour I'éternité il fera souffrir :

puis il disparut en un instant :
car les diables Iemporterent 12-bas en enfer

11 arriva qu'en un certain village vivait,
habitait,
résidait

un mauvais homme,

qui sans cesse s'adonnait complétement 2 I'ivrognerie,
1a soiilerie,

il passait en jeux pervers
il gachait ‘

il gaspillait le lemps de sa vie
avec I'ivrognerie
avec |z sodlerie :
et arriverent sur [ui son di,
le paiement de son ivrognerie;

de méme qu'il vécut dans le péchg,
il mourut dans le péché;
et comme durant sa vie
il vivait dans Ia colére
le conrroux
_ I'ire de celui par lequel nous vivons,
2 cause de son ivrognerie,

de sa sotlerie,
de méme dans son agonie, vint sur lui
descendit sur {ui
1a bourrasque
le vent {20) de Dieu :

sur lui notre Dieu
notre seigneur fit descendre

(19) Cahulltlaya = c-ahuil-tla-ya : de ahuil-tla, “faire se produire le jeu pervers™. Molina traduit aulltia, nin ; "pasar tiempo” .

Quinenquixtiaya = qul-nen-quixtia-ya ; “il faisait
huel, voir Launey, op. cit. : 1243-45).
Quinempoloaya = qul-nen-polos

passer (ou faisait “sortir” c'est-d-dire “se réaliser” : quixtia) mal” (nen est un antonyme de
. ] - .

-y# : “il perdait (poloa) mal (nen)”. Le complément d'objet direct de ces trois verbes est “le temps de sa vie”,

(20) Pour Molina, temoxtll ehecat] = "enfermedad o pestilencia”; ehecatl peut &tre employé seu avec le sens de “viento o gire".

AANOHAA FTFINVA
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ses pierres

27 initetzim, .
28 iniquautzin, inic oquimocentelchihuili, ses batons (son chatiment] en le maudissant,
29  immac oquimotaxili in iteopilecahuan de sa main il le livra aux gardes
30  initetlatzontequililitzin, de sa justice,
31 inyehuantin in Uatlacatecolo, inic quihuicazque, les diables, afin qu'ils 'emménent
32 inompa in itecemilpiayantzinco 13-bas dans la grotte de feu de l'enfer
33  mictlan tleoztocalco oi1 'on attache éiemellement les gens
34  ihuan oncan quimacazque in icuepca, et 12 ils }ui donneront son di,
35 in ixtlauhca son paiement
36  initlahuanaliz, de son ivrognerie,
37  in ixocomiquiliz de sa soillerie, . o
38 in yehuau cemicac amiquiztli, huan in xapoat] 2, qui est la soif étemnelle, et le bitume, %
39 ' in tetlemetzatl (22) . le plomb en fusion, o
40 in tlequiquizatl {23) 1a poudre liguide d'armes a feu. fa
‘ . . : =1
3—apparition , z
<
41  auh inin tatelchihualtlahuanqui xocomiquini et cet ivrogne maudit w
42  quipiayacetzin in ichpochtzin, avait une fille .
43 in huel occentlamantitica in iyolio : dont le cceur était d'une tout antre sOrte :
44 - ca yecyolecatzintli, elle était de ceeur vertueux
45 . qualnemilicecatzintli caica : de bonne vie:
46  auhin ipalnemocani, et celui par lequel nous vivons,
{21) Pour chapopoatl.
(22} Pour Molina, temetztl] = le plomb; tle =le fey; atl = le liquide; il faut donc lire ; tle-temetz-atl ; le plomb liquide en fusion. .
(23) Tiequignlzat! : tle-quiquiz-atl: tlequlqulztll = "arcabuz o escopeta” (selon Molina), "armas de fuego” (selon Carochi); liet. : tle-quiquiztil :
une rompe (“bocina de caracol que sirve de trompeta”) de feu. Atl éuant le liquide, il s'agit donc de “liquide d'armes 2 feu™, c'est-b-dire de poudre
liquide, La poudre &tait autrefois fabriquée avec du salpére, du soufre et du charbon de bois.
:; oquimonequilti :: qu.imonextililiz, voulut monfrer
Wimottitiliz inin ; -
49 incattehuat in iy:yan ottitiliz inin ichpochtzintli faire voir A I jeune fille
S in inetlaliayan in ita; quel était le fieu
51 inic mochi tlacatl mozcaliz, - , la résidence de son pare;
52 ihuan quitelchihuaz in tlahuanaliztl, afin que chaque homme en tire des legons B
S xocomiquiliztli. et maudisse son ivrognerie, .
54 izcatqui in quenami omochiuh : o sa soilerie.
55 cace tonalli itencopatzinco in Dios Voici de quelle fagon cela arriva:
.. un jour par la voleaté de Dieu
- t g .
56  ohualla - . =
37 onecico inin tatelchihvaltiahvanqui vint ) s
38  omoquetzaco inixpan in ichpoch : apparut cet ivrogne maudit %
59  auhca cenca teigahui, : il vint se dresser devant la jeune fille : &
60 cenca temamauhti et ce fut trés effrayant g
61  iniconez:ye tlatelchihli:;lli, trés terrifiant, §
62 ' tiacemixnahuatilii la fagon dont il apparut maudit R
(653 tlecuegalotitlan, - condamné pour toujours
tlemiahuayotitlae, au milieu des flammes, '
65 mictlan tletitlan, tlatlatoya au milieu des flammeéches,
gé choca loya,, au milien du feu de I'enfer, il brilait,
7 tlaiychuitihuitz : il pleurait
68 - huel ic otlaocox in ix . il souffrait ;
69 _in_iyouotzin in qualnemilicecatzintli ichpochtzin et ils devinrent tristes Je visage :
;{1) mic OCIUit!z?c El'l ita: ' el.'l vo le cenr de }_ajcuné ﬁlle de bonne vie,
in itechiuhcauh, yant gue son pére,
son gépiteur,




72 in ye tlatelchihualli,
73 inye tlacemixnahuvatilli catca.

4— dialogue.

74  ma in axcan xominacazquetzacan .

75  anquicaquizque in itlatol

76  inin tlatelchihualtlahuanqui,

77  inic pachihuiz in amoyollo, ca hael nelli,

18 ¢a huel melahuac
79  in tlein namechilhuia:

4b- dé ion du’ n

80  ca ocamachalo in tlatelchihualli odlato,

81  inic oquilhui in ichpoch : xicmati, nochpochizine :

82  caimmanel magonelihui in axcan,

83  nimaco in notlaxtlahuil, in ipampa

84  in izquitamantli tiatlacolli in onicchiuh,

85 in onictequipano,

86  in oc tlalticpac ninemia: tel yece, occeca (24) yehuatt
87  inipampa in tiahuanaliztli,

38 xocomiquilizthi,
8¢  in axcan nitlaiyohuiltilo,
50 nichichinatzalo :

91 - caoccenca tapanahuia, oc hualca nitlatzacuiltilo

(24 Pour occenca = o€ cenca : “plus que tout”.

92  inipampain no!lahuanaliz..
93  ic nochi oniccahuiiquixti,
94 onicoenpolo in notlalticpac nemiliz :

4 ew

s ] l

95 auh in oquito in niman opoliuhtihuetz,

96 otlagalec

97 . ocentzaqualoc

98 in ompa tleoziocalco mictan, in canin

99 mochipa cemicac quixtlauhtiez in itlahuanaliz,

f— morale
100 ihoan in itopilecahuan
101  in itetlatzontequililitzin in toteotzin,

102 quitololtizque,-
103 quiitizque in tepuzatl,

104 “in xaxapoatl,
105 in tletemetzatl,
106 in tlequiquizatl,

107 yehuatl yez in tailli in macoz,

108  ychuat yez in icuepca,

109 in ixtlauhca in ittahuanaliz,
110  ic ocahniquixti in inemilizcavhyo,
111  ic oquinenpolo in itlalticpac nemiliz,
112 in oquimomagquilica in Dios

113 inic quimotequipanilhuiz,

it maudit, ,
condamné pour toujours.

Maintenant, dressez les oreilles :
vous allez entendre la parole

de cet ivrogne maudit,

afin que votre ceeur soit siir que ¢ ‘est bien vrai
bien certain

ce que je vous dis :

le maudit ouvrit grand la bouche et parla,
disant 2 sa fille : sache, ma fille :

bien que, quoique, maintenant

je regoive mon paiement pour

toutes les sortes de péchés que j'ai faits
que j'ai commis

lorsque je vivais encore sur terre : pourtant, plus que tout,

c'est A cause de mon ivrognerie,
de ma soilerie,
qu'actuellement on me fait souffrir
on me fait briler :
je suis encore plus condamné

JANOHIA FTIINVA

A cause de mon ivrognerie
pour avoir passé dans les plaisirs pervers,
pour avoir perdu inutilement ma vie temestre.

et sur ces mots il disparut soudain,

il fut jeté,

il fut enfermé totalement
dans la grotte de feu de Venfer, o
pour I'étemité il expiera son ivrognerie,

et les gardes’
de la justice de notre selgneur
Ivi feront avaler,
lui feront boire le fer en fusion,
le bitume,
le plomb en fusion,
12 poudre liquide d'armes 2 fen
ce sera la boisson qu'il recevra,
ce sera son da,
le paiement de son ivrognerie,
pour avo'%r passé le temps de sa vie dans le plaisir,
pour avoir gaspillé sa vie terrestre
que Dieu lui avait donné
pour qu'il le serve.
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