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Jacques Soustelle a appréhendé les sociétés mésoaméricaines dans leur profondeur
historique, éclairant la vie des anciens Mexicains par celle des Indiens actuels, et
inversement, Il a également placé plusieurs sciences humaines -notamment la linguistique,
I'ethnologie et Farchéologie- au service d'un effort de compréhension globale. Il est bon
de rappeler la fécondité de cette approche qui mettait en relation des aspects variés des
sociétés mésoaméricaines d'hier et d'aujourd'hui.

Clest en pensant aux travaux de Jacques et Georgette Soustelle sur le mariage chez
les Azt2ques et les Indiens Nahuas actuels! que j'ai rédigé cet article sur le vocabulaire du
don et de I'échange. Les discours rituels prononcés dans une communauté nahuat de
I'Etat de GuerreroZ, 4 Foccasion des mariages, mais ausst des cérémonies religieuses et des
fetes civiles, se présentent comme une suite de verbes qui paclent d’échange : “je vais te
donner, tu vas accepter, prends-le..." tésonnent comme un leitmotiv, ‘

Une telle insistance évoque bien évidemment dans nos esprits l'essai de Marcel
Mauss qui a2 monteé que le don, appelant un contre-don, ne représente qu'un moment
d'un cycle continu de prestations réciproques et d'échanges3. Cet aspect fondamental de
toute société a, plus tard, été abordé par Emile Benveniste dans son essai sur le
vocabulaire indo-européen du don et de |'échange. Ces travaux classiques permetient de
poser des questions auxquelles, pour l'instant, ont été apportées peu de réponses : les
obligations de donner et de rendre apparaissent-elles dans le vocabulaire de toutes les
langues ? Quels sont les "moments-forts” des prestations économiques qui se manifestent
dans la terminologie ?
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Nous tenterons ici de réfléchir 3 la spécificité du traitement du don et de I'échange
dans Ia langue nahuatl. Des discours recueillis "en situation” dans un village actuel seront
analysés 3 la lumiére tant du vocabulaire du don chez les anciens Aziéques que des
circonstances sociales de leur utilisation actuelle.

DONNER, MERITER, ACCEPTER
~ laterminologie comporte dans ce village trois ensembles significatifs.

1. Donner (maca)

Le don, du point de vue de celui qui le fait, est exprimé par un nombre restreint de
termes. Dans le Codex de Florence -qui sera notre source en ce qui concerne les anciens
Aztéques-, comme dans le village actuel, le mot générique pour donner est maca.
Cependant, de nos jours, six autres verbes peuvent étre employés comme synonymes :

Halia ; mettre, dépaser

xelbuia : partager, répartir

tlayocolia : offtir (forme moderne provenant de tlayecoltia : "servi™

ualica : apporter (cortuption de wal-uica : apporter)

ixpantia : présenter (du nahuatl ancien :"proposer, exp()ser"ﬁ)

Du verbe donner (maca), étaient issues, dans le nahuatl ancien, des formes qui
exprimaient le don du point de vue du bénéficiaice?; et faisaient partie d'un ensemble de
termes signifiant "mériter, se faire donner”, que nous allons envisager.

2. Mériter (mdceua)

Le terme générique pour "mériter, obtenir un don™ est mdceua. Il existe encore de
nos jours dans le village étudié, mais sa présence dans les discours rituels reste discréte,
réservée A certains échanges cérémoniels qui prennent place lors des fétes civiles, comme
nous le verrons plus loin, Chez les anciens Aztéques, en revanche, ce terme lourdement
chargé de sens, présidait aux relations entre les hommes et leuss divinités.

1l existait sous une forme nominale et était en ce cas associé A rois autres noms :

mdceuali : mérite, récompense

ilbuili : mérite, récompense

icnopili : orphelin

nemactli : présent, don, faveur pour celui qui regoit
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Des trois premiers de ces noms, les Aztéques formaient des verbes i préfixe
possessif (no-mdceual-ti, no-lhuil-ti, no-cnopilti) qui signifiaient 4 peu pres : “telle chose
"o

devient ma récompense” et que l'on traduit généralement par : "je suis digne de..", "je
mérite..."8. '

3. Accepter (celia)

Le mot générique pour "accepter” est celia, aussi bien dans le Codex de Florence
que de nos jours. Ce verbe est souvent traduit par "recevoit” (ni-tla-celia, ni-c-celia : "je
recois quelque chose ou je le regois"), c'est-3-dire qu'il concerne le bénéficiaire d'un don.
Mais sa signification est tés différente de celle des verbes que nous avons traduit par
"méiter, obtenir un don", qui mettent I'accent suc le fait que le récipiendaire a fait ce qu'il
fallait pour se faite donner un présent. Celia signifie "recevoir” dans le sens d""accepter”,
ct exprime la liberté de prendre ou de repousser un don.

Le Codex de Florence et le village étudié partagent trois synonymes de celia (les-
trois premiers tetmes de la liste qui suit). Mais le village a développé le vocabulaire de

I'acceptation 4 un point tel que 'on compte plus d'une quinzaine de verbes utilisés dans ce
sens.

caqui : entendre

ten-caqui : entendre la parole

cui : prendre, saisic

dco-cui (pranoncé abco-cui) : soulever (litt. "saisir vers le haut")

ma-cui (prononcé maa-cui) : saisir de la main

ana : prendre '

uica : emporter

cepan-uica : emporter tous ensemble (ou tout en une fois)

dci (prononcé abci) : prendre

ebyeua : soulever (de la forme classique eeua qui provient de eua)

napaloa : prendre dans les bras '

quitzquia : saisit (forme purement deerne)9

yol-tapa : ouvrir le coeur (de I forme classique yol-tlapoa)

maca lugar : "faire place” (du nahvatl maca : donner, et de Yespagnol Jugar : lieu)
mabtzinoa : forme purement locale, viaisemblablement construite 2 partis de ma-it : main
cux caua : ne pas lnisser

cux ciepa 1 ne pas s'en retourner
cux ma-peua : ne pas repousser de la main (en nahuatl classique, peua faisait partie du
vocabulaire de la guerre : vaincre, soumettre)

L'examen de différents termes nahuatl montre 3 I'évidence que cette langue s'est
peu préoccupée de I'acte de donner envisagé du point de vue du donateur. En revanche,
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dans "mériter" comme dans "accepter”, c'est le point de vue du donataire qui est
privilégié. Ceci contraste avec le grec ancien décrit par Emile Benveniste, qui dénombre
cing mots pour "don", tous considérés du point de wue de celui qui offre un présent et
qui, par [--méme, déclenche un mécanisme de réciprocité qui appelle un contre-don1Y,
On peut penser que, dans cette derniére société, les difficultés pour établic un échange se
concentrent dans I décision et le choix du don. Le vocabulaire nahuatl situe quant a lui
les difficultés 4 deux moments : pour le donataire, la question est d'obtenir un don, de le
"méritet” (mdceua); pour le donateur, le probléme est de faire accepter son présent pa
le récipiendaire {celia). Nous allons voir que des ciccuits d'échange spécifiques
correspondent & ces deux moments critiques de I'échange : se faire donner et faire
accepter. -

LE CYCLE DU "MERITE"

Chez les anciens Aztéques, le don que I'on “méritait” (mcdcena) était généralement
accordé aux hommes par les dieux, comme par exemple l'enfant & naitre, congu comme
une faveur, un présent fait 3 la femme, 4 sa famille, et 4 ses ancétres. Et Clest ainsi qu'a
I'annonce de la grossesse, la famiille célébrait une cérémonie, au cours de laquelle ses
représentants répondaient & une harangue prononcée pat les_vieillards; évoguant la
possibilité d'une future naissance, ils disaient :

“izo itld tolbuiltiz, dzo itld tomdcebualtiz, dzo itld imilbuil immdcebual mochibuaz in
totechiubcabuan.." ‘
"peut-&tre aurons-nous une faveur, une récompense, peut-étre y aura-t-il quelque faveur,

quelque récompense pour nos ancétres.."11.

Or ce don espéré n'était pas gratuit. I} venait en réponse aux fatigues, aux peines,
aux souffrances volontaicement subies par le quémandeur. Et c'est pourquoi {orateur se
retournait vers la femme enceinte et hi disait : "peut-8tre as-tu soupiré, as-tu pleuré, as-tu
tendu les mains vers Notre Seigneut... Peut-étre t'es-tu éveillée de ton sommeil, peut-étre
t'es-tu adonnée au balayage et i I'encensement, peut-étre est-ce pour cela que Notre
Seigneur t'a entendue, t2 prise en pitié...” Et ils lui conseillzient de poursuivre dans cette
voie : "consacre-toi pour ['instant 4 balayer, A nettoyer, & débarrasser et ranger, & couper
du bois, 4 éventer le feu, zinsi qu'au copal, i Tencens. Reste 4 veiller 1a nuit, ne t'adonne
pas aux plaisirs, aux douceurs du sommeil. Applique-toi bien plutdt de tout ton coeur 4
soupirer..."1%.

On congoit que les premiers missionnaires catholiques aient teaduit tla-mdceua
(litt. : "obtenir des choses") par “faire pénitence”. Ces épreuves que les Azieques
s'imposaient 3 eux-mémes représentaient en fait le premier acte visant d provoquer le don.
Elles étaient fembrayeur de ce type d'échanges réciproques qui reliaient hommes et

dieux. Et de nombreux actes de "pénitence” ponctunient la vie des anciens Mexicains,
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comme de ces enfants otomis élevés dans les temples qui "se plongeaient dans F'eau,
s'enfoncaient des épines, se saignaient, s'incisaient, jelinaient, passaient toute la nuit 3
jouer du tambour"13,

Mdceualiztli, nom formé & partir de mdceual-li, possédait encore une autre
signification. It désignait les danses effectuées par les hommes en I'honneur de leurs
dieux, Le franciscain Toribio de Motolinia en donne au XVle si¢cle I'explication suivante :

"¢ second et principal nom de la danse est maceualiztli, qui signific au sens propre
nmérite"... Ils tenaient cette danse pour une oeuvre méritoire, comme nous disons que quelquun
acquiert du mérite dans les oeuvres de charité, de pénitence, et autres bonnes actions réalisées
dans un bon but... Ils ne se contentaient pas d'appeler, d'honorer, de louer leurs dieux avec des
chants proférés par la bouche, mais (ils le faisaient) aussi avec le coeur et tous les sens du corps;
pour bien le faire .ils utilisaient de nombreux aide-mémoire, dans les mouvements de la téte, des
bras et des pieds et de tout leur corps, ils prenaient la peine d'appeler et de servir leurs dieux; 2
cette pénible tiche d'élever leurs coeurs et leurs sens vers leurs démons, et de les servir avec tous
les talents de leur corps, et i la peine qu'ils prenaient  y passer un jour et une grande partie de Ia
nuit, ils donnaient le nom de maceualiztli, pénitence et mérite... 14,

Deux notions coexistaient donc dans mdceua.: I'obtention du don et le travail
réalisé auparavant pour mériter celui-ci.

De nos jours, dans le village étudié, la notion de "mérite” ne préside plus aux
relations entre les hommes et les étres surnaturels, qui rentrent désormais dans le "cycle
de I'acceptation” que nous présentons plus loin. Le terme mdceua n'est plus utilisé que
dans le contexte bien précis des cérémonies civiles. : ,

Comme dans la plupart des villages indiens du Mexique, la vie politique et rituelle
de la communauté est structurée par un systéme de charges publiques que les hommes
remplissent 4 tour de céle pour une durée annuelle. Ainsi y a-t-il des policiers chargés du
maintien de l'ordre, des dignitaires responsables de l'entretien de I'église et des fétes
patronales, etc... La vie publique est ponctuée de banquets, offerts par les uns et les autres,
autour desquels se réunissent Jes hommes investis d'une fonction annuelle.

A ces festins, il y a toujours des invités d'honneur : les principales, hommes gés,
sortes de retraités de 1a vie civile, qui se recrutent parmi les anciens titulaires de charges.
Dans le complexe jeu des échanges qui se nouent autour du systéme des charges, les
principales occupent une place singulicre : ils ont jadis offert & Ia collectivité le produit de
leur travail, en assumant des dépenses festives dans le cadre de leuts fonctions publiques.
Désormais, ils sont bénéficiaires du travail d'autrui, en consommant les mets qui leur sont
offerts. '

Un mot bien précis exprime ce droit des principales & profiter des dons d'autrui ;
"méritec” (mdceua). Dans les discours ritualisés & I'extréme qui accompagnent les
banquets, les titulaites de charges en exercice s'adressent aux principales et les assurent 4
maintes reprises du fait quils "méritent” qu'on les invite. Le vethe mdcena est
littéralement enveloppé de préfixes et de suffixes qui expriment le traitement révérentiel
que I'on réserve aux hommes agés:
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nan-c-ual-mo-mabceut-li-tzino-que : vous daignez venir le mériter (ou : vous le faire
donner) '
x-mo-tla-mabcewi-li-ca : méritez une chose {ou : faites-vous donner une chose)
wsialb-mo-mahceuilitzino-ca : daignez venic mériter (ou : vous faice donner)15

Le terme mdceua a donc deux sens complémentaires : il désigne le fait que le
principal tegoit un don; mais en méme temps, il rappelle le teavail et les peines éprouvées
par celui-ci dans l'exercice de ses fonctions passées qui fui ouvrent le droit & des cadeaux.
On reconnat 1 le cycle du mérite que les anciens Aziéques désignaient sous le nom de .
mdceua. De méme que les "pénitents” précolombiens provoquaient fe don en offrant
leurs efforts et leurs douleurs, les principales actuels ont commencé par servir la
communauté, et le don est la conséquence de ce travail préalable.

Le cycle du mérite s'ouvre donc A Finitiative du donataire, au contraire de celui que
I'on va décrire maintenant. )

LE CYCLE DE L'ACCEPTATION

Accepter un cadeau (celia) constitue un auire moment critique des rapports
d'échange. Le cycle est ouvert par le donateur, mais c'est le donataire qui décide de la
suite ; en recevant le présent, il consent  'échange, tandis qu'en le refusant, il le rejette.

L'acceptation n'est jamais automatique, méme lorsque le bénéficiaire a "mérité" le
don. Ainsi, chez les anciens Aztéques, la famille qui espérait une naissance devait-elle
formellement accepter le bienfait qu'elle avait obtenu par ses "pénitences” (mdceua) :

"A ca piltzintli quimomagquiliznequi in totecuyo in amocnotlabuan : ca ixquich
anquimocuilid, anquimocaquitid :

"Oh, Notre Seigneur s'appréte 4 donner (maca) un enfant 2 ses humbles serviteurs : c'est
tout ce que vous saisissez (cui), ce que vous entendez (caqui) (c'est-a-dire : vous acceptez ce
don)"16. '

De méme, de nos jouss, les principales, invités d’honneur aux banguets, écoutent-
ils plusieurs harangues qui les assurent qu'ils ont mérité le repas offert, avant de se décider
i recevoir le présent de nourriture : "vous nous offrez votre travail, alors, acceptons-le 1"

Dans ces cas, l'acceptation se présente comme la simple conclusion du cycle du
mérite : le donataice a mérité, il recoit et accepte. Mais, trés souvent, le don est offert a-des
personnes qui ne l'ont pas demandé et n'ont rien fait pour le solliciter. C'est 3 ces
circonstances que je donne ici le nom de "cycle de l'acceptation”. Le donateur doit alors
utiliser des paroles réellement persuasives pour convaincre le donataire de {'accepter
{celia).
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Chez les anciens Aztéques, l'acceptation d'une charge était symbolisée par
I'acceptation des “"paroles” du donateur :

“niccelia in motldtol" : “je regois tes paroles”

"mimitzcelilia in motldtol” : "je te regois, c'est-a-dire je recois de toi, tes paroles”, qui
s'exprime en termes révérentiels par :

"nimitenocelililia in motldiolzin "17

Ainsi, lors des cérémonies de la grossesse dont nous palions plus haut, la famille
de la future mére demandait-elle & une sage-femme de préter ses services. Celle-ci
marquait son accord par les mots suivants :

"ca noconana, ¢a noconcui in amiyotzin, in amotlitolzin™
“je saisis (ana), je recueille (cui) votre souflle, vos pnroles"ls.

Le mythe de création du soleil et de la lune décrit Iacceptation par un dieu d'une
tiche on ne peut plus redoutable. Alors que régnaient encore les ténébres, les dieux se
réunirent pour choisit celui d'entre eux qui allait se précipiter dans le feu pour faite naitre
le soleil. Ils désignérent Nanahuatzin :

"Niman quicuitibuetz in tidiolli, quipaccaceli...”
"Aussitot bien vite, il accepta (cuf) ces paroles, ils les accueillit (celia) avec joie..."lg.

De nos jours, les charges publiques sont certes moins dangereuses que fa tiche
cosmogonique dévolue & Nanahuatzin. Cependant, leur exercice est lié au consentement
des futugs titulaires, et le terme celia accompagne I rotation des fonctions entre les
hommes du groupe. Ainsi, une fois I'an, le jour de la féte de son saint patron, le
responsable d'un groupe de dévotion abandonne sa charge qui doit étre remise 4 un autre
homme. Il commence par remettre le capital monétaite (la cofradia), symbole de sa
fonction, A un dignitaire nommé dayacanqui, en lui disant :

v Tebuatzi ticmatiz ta yoticahcic ce mayordomo para aquin quiceliz de una vez, nima
xcaarati para ma quicelin..."

"... Cest toi qui sauras si tn as choisi un autre responsable, afin qu'il le recoive (accepte :
celia) immédiatement, qu'on aille Je chercher tout de suite pour qu'il le regoive {accepte : cefia)”.

Et le dlayacanqui tépond :

" .. Yotictemactico yn tomitzin, aman nebua yoniccelf...”
" Tu es venu donner (maca) l'argent, maintenant, moi, je I'ai requ (accepté : celia)".
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Puis, 3 son tour, il remet le capital monétaire au nouveau responsable en disant :

"...aman quema ya ticonceliz.. inin mocofraria..."

"... maintenant oui, tu vas accepter (celia)... ce capita]..."zo.

Ce n'est pas un hasard si les trois exemples d'acceptation d'un don non "mérité”
que nous venons d'exposer concernent des prestations de service envers la collectivité : la
sage-femme aztéque acceptait de préter ses services, le dieu Nanahuatzin consentait i-
payer de sa personne polr metire le monde en marche, tandis que, de nos jours, le
titulaire d'une fonction publique s'engage 4 assumer une charge annuelle dans son village.
En somme, le don non "mérité" est un don de travail. Que l'on vous demande d'accepter
(celia) des paroles ou le symbole d'une charge (tel que le capital monétaire), c'est bien
d'une tiche utile 2 la communauté que l'on vous investit. . ‘

D'une facon générale, si 'on vous demande d'accepter un cadeau que vous n'avez
pas sollicité, c'est qu'il y a du travail 4 la clef. La chose est claire dans les relations entre
hommes et femmes. Celia est le terme qui signific “consentir 4 des relations avec un
homme" (pour une femme), acceptation qui se marque pat la réception de menus
cadeaux; on dit que la femme a "accepté les paroles” de 'homme, et, ce faisant, s'est
" engagée 3 une contrepartie.

Les cérémonies précédant le mariage sont congues par les parents du jeune
homme comme une sétie d'efforts visant 4 arracher le consentement de la famille de la
fiancée. Le marieur se présente plusieurs fois au domicile de cette dernicre et conjure son
pere d'accepter :

“a fuerza titechualfencaguiz. Anca mitzualyoltlapoz Serior San José... A fuerza
tinechualbnaapaloz. Amo titechmaapeuaz campa nicuaalicati mauiztlabtoltzintli.."

“par la force t vas écouter (accepter) nos paroles {fen-caqui). Alors le Seigneur saint
Joseph va ouvrir ton coeur (yol-flapoa). Par la force tu me prendras dans les bras (napalod). Ne
nous repousse pas de la main (ma-peua) a l'endroit olt japporte (ualica) des paroles
rcspectueuses“n.

Une fois obtenu le consentement des parents de la jeune fille, la famille du garcon
hébergera la mariée en résidence patsilocale. Elle y gagnera une travailleuse. Lorsque cette
derniére donne son accord, elle accepte donc bien une charge, un travail,

Les relations entre les hommes et les étres surnaturels qui, dans le Mexique
précolombien, relevaient du cycle du mérite (mdceua), font partie, dans le village étudié,
du cycle de 'acceptation (celia). Les hommes font des sacrifices et des présents aux saints
ou aux dieux précolombiens; si ceux-ci les regoivent, ils acceptent en échange d'aider leurs
fideles. Pour ces derniers, comme pour un homme qui veut séduire une femme ou une
famille qui désire marier son fils, il s'agit donc de persuader les divinités de prendre ce qui
est offert.
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Le jour de la féte patronale, des hommes dgés présentent les auménes et les fleurs
apportées par les fideles. Leur role consiste A inciter le saint 3 accepter les offrandes :

"..quitlaalibticate in limosnita, cualicatiue,... mitztlayocololia in limosnita,
ticualbmaacuitiz,... cux Hquincatiaz, cux mocuepazque..."

"... ils déposent l'auméne, ils l'apportent, ... ils toffrent I'aumdne, w la saisiras de Ia main, ...
tu ne les abandonneras pas, ils ne s'en retourneront pas..."zz.

Et, en contrepartie, le saint accordera ses bienfaits :

" xictlali mogracia, xictlali mobendicion.., xiquimaca un chicaualiznh.."
"... dépose ta grice, dépose ta bénédiction... donne la force..."

Ainsi, ce que chacun est sollicité d'accepter n'est autre que son réle en ce monde :
les &tres surnaturels font marcher l'univers, les familles marient leuss filles, les hommes
- participent 2 la vie publique de leur village, les spécialistes utilisent leurs talents pour aider
leurs semblables. L'acceptation provoque le travail.

CONCLUSION : LA CIRCULATION DU TRAVAIL

L'examen du vocabulaire du don montre que les Nahuas congoivent les échanges
comme un va-et-vient de teavail entre les hommes. Pour eux, on ne donne et on ne te(;01t
que du teavail- ou le produit de celui-ci.

Le "cycle du mérite" débute par une tiche pénible : celle-ci ouvre le droit 2 un don
(mdceua) que le récipiendaire recoit et accepte (celia). On peut symboliser ce circuit de
la Fagon suivante :

travail pour autrui - réception d'un don {produit du travail d'autrui) — acceptation

Le "cycle de I'acceptation” commence au contraire par un don (parfois le produit
du travail du donateur) que Y'on pousse le récipiendaire A recevoir (celia). L'acceptation
équivaut i un engagement en fonction duquel le donataire accepte de travailler :

don de paroles (ou d'un présent) — acceptation — travail pour zutrui

Ces conceptions, portées par le vocabulaire, semblent appartenir au monde
précolombien comme a celui des Nahuas actuels. Chez ces derniers, I'ethnographie
permet de remarquer que les prestations réciproques s'enchainent dans des cycles longs
d'échanges économiques qui s'étendent au cours de toute une vie humaine. Il en va ainsi,
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dans le domaine de 'administeation villageoise, des charges publiques qu'un homme
regoit, plusieurs fois dans sa carriére, acceptant ainsi de travailler pour sa communauté
(célia). Ce travail accumulé lui permettea, dans sa vieillesse de "mériter” (mdceua) les
dons de ses concitoyens, fermant ainsi la boucle ouverte dans sa jeunesse.

Donner, mériter, accepter : telle est sans doute la terminologie de la circulation du
travail qui assure la permanence de I'univers.
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Notes

1 Voir notamment les pages si vivantes de : Jacques Soustelle : La vie quotidienne des Aztéques
4 la veille de la conquéte espagnole, Paris, Hachette, 1959, et Georgette Soustelle : Teguila, un
village nabuatl du Mexique oriental, Paris, Travaux et Mémoires de I'Institut d'Bthnologie, LXII,
1958. '

2 Cette communauté a éé étudiée dans une thése de doctorat de troisitme cycle, prépatée
sous la direction de Georgette Soustelle et publiée sous le titre frangais de : Corvée des sainls et
luttes de marchands, Paris, Klincksieck 1974; en espagnol : Bl tequio de los santos y la
competencia entre los mercaderes, México, Instituto Nacional Indigenista, 1976; 1ére réédition :
Mgéxico, Direccién General de Publicaciones del Consejo Nacional para la Cultura v las Artes,
Instituto Nacionat Indigenista, 1992. ' :

3 Marcel Mauss : Essai sur le don. Forme et raison de I'échange dans les communautés
archaiques (1923-1924), in Sociologie et Antbropologie, Paris, Presses Universitaires de France,
1968. .

4 Bmile Benveniste : Problémes de linguistique générale, 1. 1, ch. XXV1, Don et échange dans le
vocabulaire indo-européen, p. 315-326, Paiis, Gallimard, 1966.

5 Hayecoltia-nite : servir a oiros, Alonso de Molina : Vocabulario nahuatl-castellano,
castellano-nabuatl, 1571, México, Ediciones Colafén, 1966. '

6 ixpantia -nitetla: proponer, manifestar, Tbid.

7 nemactli : présent, don ou faveur pour celui qui regoit; nemactia, ninotla : recevoir, obtenir
quelque chose; Rémi Siméon : Diccionario de la lengua nabuatl o mexicana, 1885, México, Siglo
XA, 1977.

8 Michel Launey : Introduction d la langue et 4 la litiérature aztéque, t. 1, Paris, LHarmadtan,
1981, p. 276:277.

9 Attestée dans Frances Karttunen : An analytical dictionary of nabuatl, University of Texas
Press, Austin, 1983. :

10 Emile Benveniste, op. cit., p. 318319,

11 Charles Dibble and Arthur J. Q. Anderson : Florentine Codex, School of American Research
and the University of Utah, Santa Fe, New Mexico, 1959, Book VI, ch. 24 et 25. Voir la traduction
" francaise dans Michel Launey : op. cit. t. 2, p. 70-111; la citation se wrouve p. 85 (69). Voir également
p. 91 (97), p. 99 (138), p. 105 (165), p. 107 (175), p. 111 (194).

12 Michel Launey, ibid., p. 89 (87-88), p. 91 (102) et p. 93 (103).

13 Ibid., p. 239 (169).
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14 Fray Toribio de Motolinia : Mempriales, publ. par Luis Garcia Pimentel, ed. facsimile, 1903,
Edmundo Avifia Levy ed., Méjico, 1967, ¢h. 27, p. 344-345.

15 Danitle Dehouve, op. cit., 1974, p. 322-325.

16 Miche! Launey, op. ¢i., p. 76-77 (31).

17 “vecibo tus palabras... te recibo, dest recibo de ti tus palabras..." Horacio Carochi : Arte de
la lengua mexicana, Méxica, 1645, ch. 15, par. 2.

18 Michel Launey, op. cit., p. 122-123 (54).

19 [bid., p. 180-181 (8).

20 Danitle Dehouve, op. cit. (1974), p. 322-325.

21 Dani¢le Dehouve : Parenté et mariage dans une communauté nahuat! de I'Etat de Guerrero

(Mexique), Journal de la Société des Américanistes, t. LXV, 1978, p. 173-208.

. 22 I texte des pritres que j'ai recueillies dans e village dle Xalpatlahuac est encore inédit.



